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Postmodern Yerellik ve Geleneksel Ekolojik Bilgi

Postmodern Locality and Traditional Ecological Knowledge

Nebi Ozdemir !

(077

Kiiltiir kéy ve kent etkilesimleri ile bigcimlenmektedir. Gégler de kdy ve kent etkilesimlerinin
temel nedeni ve baglamidir. Kent yasaminda yerel ve kirsal gelenek kiiltiiriiniin, yerelde de
kentli ve kent kiiltlirliniin etkileri sanilandan daha gii¢liidiir. Sanilanin aksine yerel ve
gelenek kiiltiirti kentli yasami ve kiiltiirii etkilemis ve etkilemeye de devam etmektedir. Go¢
olgusu genellikle kirsaldan kente yonelik olarak ¢dziimlenmistir. Son dénemde bu konu
tersine go¢ kapsaminda (kentten kirsala doniik olarak) incelenmeye baslanmistir.
Postmodernizm kapsaminda yerelin ve kirsal gelenek Kkiiltiiriiniin 6ne ¢ktug:
gozlenmektedir. Bu calismada oncelikle postmodern yerelligi ortaya ¢ikaran gelismeler
degerlendirilmektedir. ~Yine postmodern yerellerin digerlerinden farkliliklan
aciklanmaktadir. Kentli postmodern yerel ile koyliiniin geleneksel ekolojik baglam, bilgi,
kiiltiir ve yagamda biitlinlesmesi konusunun ¢6ziimlenmesi ise bu makalenin temel amacini
olusturmaktadir. Bu kapsamda postmodern yerel/ligi yaratan dinamikler ve nedenler,
geleneksel kiiltiir baglamindaki degismeler, geleneksel ekolojik bilginin canlanmasi, s6z
konusu etkilesimin taraflar tizerindeki etkileri gibi konular ele alinmaktadir. Yine yerel
siirdiirtlebilir kalkinmanin ve aydinlanmanin gergeklestirilmesinde dolayisiyla yerel kiiltiir
degisim ve dontisiimlerinde postmodern yerellerin etkileri veya rolleri de bu c¢alisma
kapsaminda tartisiimaktadir. Ozellikle yerel geleneksel ekolojik bilgi ve Kkiiltiir ile
postmodern yerellerin kentten getirdigi bilgi ve deneyimin biitlinlesmesinin kirsaldaki
etkileri belirlenmeye ve aciklanmaya ¢alisilmaktadir. Geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltir
belleginin degerinin ortaya ¢ikmasiyla yerel geleneksel temsilcilerinin toplumsal
konumlarindaki degismeler de bu yayinda incelenmektedir. Postmodern yerellerin
rehberliginde yaratilan katma degeri yliksek temiz tarim ve hayvancilik trtinlerinin ulusal
ve uluslararasi tiiketicilere ulastirilmasinda sanal ortaklik aglarinin islevi de bu ¢alismada
arastirilmaktadir. Diger yandan geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiiriin markalasma olgusuna
da bu yayinda deginilmektedir. Sonu¢ olarak bu makale psotmodern yerellik ile geleneksel
ekolojik bilgi ve kiiltiir arasinda koklii baglantilarin var oldugu ortaya konulmaktadir.

Anahtar sozciikler: Postmodern yerellik, tersine goc, geleneksel ekolojik bilgi, geleneksel
kiltiir, kiiltiir ekonomisi ve yonetimi.

prof. Dr, Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halkbilimi Béliimii,
Ankara/Tiirkiye, nozdemir@hacettepe.edu.tr, ORCID: 0000-0002-4881-5503.
*Gelis tarihi/Received: 13.06.2022 - Kabul tarihi/Accepted: 27.06.2022
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Nebi Ozdemir

Abstract

Culture is shaped by the interactions between village and city. Migrations are also the main
cause and context of these interactions. Local and rural traditional culture has strong effects
on urban life, as well as the effectiveness of urban and urban culture in the locals. The
phenomenon of migration has been analysed by utilizing a migration approach from rural to
urban. In the last period, this issue has started to be examined within the scope of reverse
migration (from the city to the countryside). It is observed that the importance of local and
rural traditional culture has emerged within the scope of postmodernism. The developments
that reveal the postmodern locality are evaluated firstly in this study. The differences
between reverse immigrants and postmodern locals are explained. The differences between
postmodern locals from other new villagers are also explained in this article. The main
purpose of this article is to analyse the integration of the postmodern local and the villager
in the traditional ecological context, knowledge, culture, and life. Subjects such as the
dynamics and causes that create the postmodern locality, changes in the context of
traditional culture, the revival of traditional ecological knowledge as well as the effects of the
interaction on the parties are discussed within the scope of this research. In particular, the
effects of the integration of local traditional ecological knowledge and culture with the urban
knowledge and experience of postmodern locals in the countryside are tried to be
determined and explained. The changes in the social positions of local traditional
representatives with the emergence of the value of traditional ecological knowledge and
cultural memory are also examined in this article. In this study, the function of networks of
virtual partnership in delivering clean agricultural and livestock products with high added
value, created under the guidance of postmodern locals, to national and international
consumers is also investigated. On the other hand, the branding phenomenon of traditional
ecological knowledge and culture is also mentioned in this publication. As a result, this article
reveals that there are crucial connections between postmodern locality and traditional
ecological knowledge and culture.

Keywords: Postmodern locality, reverse migration, traditional ecological knowledge,
traditional culture, cultural economy, and management.

Giris

Kiltiir, koy/kir/yerel ile kent arasindaki etkilesimlerle yaratilmakta,
degistirilmekte, gelistirilmekte ve yasatilmaktadir. Kentli ve koylii
arasindaki yaratici etkilesimlerle yasamin diger alanlar1 gibi kiiltiir de
bicimlendirilmektedir. Yerel gelenek kiiltiirii tizerinde kent kiiltiiriiniin,
kent kiiltiirtinde de yerel gelenek kiltlriiniin etkileri sanilandan daha
glicliddiir. Genelde kent kiiltiirtiniin yerel geleneksel yasam ve kiltiir
tizerinde daha baskin etkiye sahip oldugu kabul edilmistir. Dogal ve
geleneksel yasam tarzinin moda oldugu 21. asrin basinda bu tiirden
kabullerin pek de tutarli olmadigi ortaya ¢ikmaya baslamistir. Aslinda kente
tasinmasindan bu yana bir sekilde kent kiiltiirii ve yasamu iizerinde yerelin
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bicimlendirici etkisinden s6z edilmistir. Ozellikle patrimonyal devlet
sistemi nedeniyle burjuvazinin tam olarak gelismedigi, niifusun énemli bir
bolimiintin yakin doénemlere kadar yerelde yasadigl, gegcen asrin
ortalarindan itibaren kente plansiz gociin basladigi Tirkiye’'de s6z konusu
yerel etkisinin son yarim asr1 gecen siirede kent kiiltiirii ve yasamini nasil
bicimlendirdigi farkli alanlardaki gesitli arastirmalarla ortaya konulmustur.

Osmanl Imparatorlugu bir koylii devleti kabul edilmekle birlikte
koy ve koylii resmi belgelerde tahil, yag, et, meyve ve giimiis para miktarina
dontismiis vergi yiikiimliliikleri listesi olarak goriilmiistiir. Osmanl
Imparatorlugu’nun temellerinden biri ve giiciiniin de ayrilmaz bir parcasi
olmakla birlikte kdyler ve koyliilerin Osmanl tarihinde yonetici, askeri, dini
ve ticari ricalinden olusan kentlilerle gocebeler altinda veya ¢evresinde “gri
bir ton” olarak durdugu ifade edilmistir (Ozdemir ve Arslan, 2013: 24).
Ozetle Osmanl imparatorlugu déneminde koy, kéyliiliik ve koyliiler ile ilgili
degerlendirmeler genellikle ser'iyye sicilleri, tahrir ve temettuat defterleri
gibi resmi kayitlardan hareketle yapilmistir (islamoglu, 1991; inalcik, 1996;
Ozel, 1986; Singer, 1996; Barkan, 1980; Faroghi, 2001 vd.). Evliya Celebi
Seyahatnamesi gibi ¢agini asan temel kaynaklarin disinda, Osmanl
doénemindeki daha cok mali nitelikteki bu kayitlarda kdy ve gelenek kiilttiri
ile ilgili veriler olduk¢a smrhdir. Ornegin 1858 tarihli Arazi
Kanunnamesi'nde eskiden beri kdy halki tarafindan kullanilmakta olan
bataklik, harman yeri, mera, yaylak ve kislak gibi tasinmaz mallarin o
kariyeye (koye) ait oldugu kabul ve tespit edildigi goriiltr. Yine 1858 tarihli
Viilat1 izam ve Mutasarrifini Kiram ile Kaymakamlarin Vazifelerini Samil
Talimat’ta Imparatorluk topraklarinin eyalet, liva, kaza ve Kkariyeler
seklinde dortlii bir idari boliisime ayrilmasiyla koytin kariye adi altinda
kamu hukuku alaninda varlik kazandigi kaydedilmistir. 1864 tarihli Vilayet
Nizamnamesi ile de koy organlari (muhtar, ihtiyar heyeti), bunlarin
tesekkiil tarzlari, vazifeleri ile kdy isleri belirlenmistir. 1924 tarihli ve 442
sayili K6y Kanunu ile kdyler tiizel kisilige kavusmus ve tam bir kamu idaresi
birimi haline gelmistir. Koy Kanunu'nun 87. Maddesi 03.07.2003 tarihli ve
4916 sayili Kanun’un 38. Maddesi ile kaldirilarak koéylerde yabancilarin
miilk edinmesinin 6niindeki engellerin kaldirilmasi (Basa, 2007: 4-5, 21)
ozellikle postmodern yerelligin yayginlasmasina neden oldugu ileri
stiriilebilir.
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Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasindan sonra koéye ve koyliiye
kamusal yatirimlar ve destekler artmistir. Cumhuriyet devrimlerinin
(Cumbhuriyetgilik, Milliyetgilik, Laiklik, Halkeilik, Devletgilik; Cumhuriyetin
[lan Edilmesi, Saltanatin Kaldirilmasi, Harf Devrimi, Dil Devrimi, Medeni
Kanunun Kabulii, Kadin Haklarinin Taninmasi, Egitim ve Ogretim Devrimi
vb.) yaninda 1930’lu yillarda Toprak Mahsulleri Ofisi'nin, Tarim Kredi ve
Tarim Satis Kooperatifleri'nin, 1940’larda da Zirai Donatim Kurumu’'nun
kurulmasi ve Ciftciyi Topraklandirma Kanunu'nun yiiriirlige girmesi, Koy
Enstitlileri'nin agilmasi, 1950’li yillarda tarimsal destekleme politikasinin
ve 1960’larda traktér kullaniminin yayginlastirilmasi, 1970’lerde koy
yollarinin yapilmasi, kdylerin elektriklenmesi, sulama baraj ve kanallarinin
acilmasi vd. koylin ve koyliiniin kalkinmasina yonelik 6nemli ¢calismalardir.
Planli donemin basladigi 1963 yili sonrasinda da kdy ve koyliiniin
sorunlarinin giderilmesine yonelik faaliyetler devam ettirilmistir. Buna
karsilik biitiin bu kalkinma hamlelerine karsilik koytin ve koyliiniin yapisal
sorunlarinin tamamen ortadan kaldirilamadig goriilmiis, ¢6ziim icin “Ideal
Cumbhuriyet Koyii/Numune Koyler (Ormecioglu, 2019), Pilot Koy, Ornek
Koy, Merkez Koy, Koy-Kent ve Tarim Kentleri” gibi kirsal kalkinma
modelleri tlretilmistir. 1980 sonrasinda ise koy ve koyliiye yonelik koklii
calismalar yerine kenti esas alan yaklasimlarin benimsendigi belirtilmistir
(Ayrintih bilgi icin bkz. Basa, 2007).

Ozellikle de Atatiirk’iin TBMM’nin birinci dénem iigiincii toplanma
yilin1 acilis konusmasindaki “Tiirkiye'nin gercek sahibi ve efendisi, hakiki
tiretici olan koylidir” sozlerinin etkisiyle Cumhuriyetin ilk doneminde
koyliiyl koyiinde modern tarim ve hayvancilikla bulusturarak kalkindirma
veya “kirsal alan modernlesmesi” (Ormecioglu, 2019: 730) yaklasimi
6nemsenmistir. 1950 sonrasinda ise Kiiltiirel politik ve ekonomik
degismelerin de etkisiyle kdyden kente gé¢c baslamis ve 1970’li yillarda
hizlanmistir. Nitekim 1927 yilinda toplam 13.648.270 olan Tiirkiye'nin
nifusunun 10.342.391'i kirsalda (belde ve koylerde), 3.305.879'u
sehirlerde (il ve ilcelerde) yasarken 2017 yilinda toplam niifus olan
80.810.525’in 74.761.132’si (%92,5) kentlerde, sadece 6.049.393’u (%7,5)
kirsalda yasar hale gelmistir. Bu oranlarin ortaya cikisinda 06.12.2012 tarih
ve 6360 sayili yeni Biiyliksehir Belediye Kanunu ile olusturulan yerel
yonetim sistemi icinde 30 ildeki belde ile kdylerin tilizel kisiliklerinin
ortadan kaldirilarak biiytiksehirlerin mahallelerine doniistiirtilmesinin de
etkili oldugu belirtilmistir (Kara, 2018: 5547-5548).
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Mustafa Kemal Atatiirk’iin liderliginde Tiirkiye Cumhuriyeti'nin bir
ulus devlet olarak kurulusuyla birlikte halk ve halk kiltiirii, dolayisiyla
koy/lii lizerine yapilan c¢alismalara o©nem verilmeye baslanmistir.
Cumbhuriyetin temel ilkelerinden halkgilik hareketinin de etkisiyle “milletin
efendisi” olarak kabul edilen koy, koyli ve koye ait degerler dnem
kazanmistir. Ekonomik ve egitsel faaliyetlerle bir yandan kentteki
modernligin kdye ulastirilmasini diger yandan koyiin kiiltiir olarak sehre
getirilmesini hedefleyen (Ormecioglu, 2019: 734) “Kéyciiliik” hareketi bu
donemde 6ne ¢ikmistir. Koylii ve gelenek kiiltiirii ulus devletin temellerini
meydana getirmistir. Ozellikle Halkevleri, Tiirk Dil Kurumu (kuruldugu ilk
donemdeki ad1 Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti, 1936’dan sonra Turk Dil Kurumu),
Ankara Devlet Konservatuvari, DTCF, Koy Enstitiileri, Milli Folklor
Arastirma Dairesi (1966’da Milli Folklor Enstitiisii, 1983’te Milli Folklor
Arastirma Dairesi, 1990’da Halk Kiiltiiriinii Arastirma Dairesi), TRT, Atatiirk
Universitesi gibi kurumlar sayesinde Tiirkiye’deki koy ve gelenek kiiltiirii
arastirmalar1 artmis ve kurumlasarak yayginlasmistir. Halkevi
dergilerindeki yayinlar, TDK'nmin halk agzindan derleme ve sozlik
calismalari, kdy edebiyati ve sinemasi, koy/lii siyaseti (1950 sonrasinda
belirginlesmistir.), Istanbul ve Ankara Konservatuvarlarinin geleneksel
miizik derlemeleri ve arsivleri, giizel sanatlar alanindaki sanatgilarin yurt
gezileri (1938-1944), Prof. Dr. Pertev Naili Boratav'in DTCF'de Halk
Edebiyati kiirstisiinli kurmasi, Ankara Radyosu’'nun Yurttan Sesler Korosu
kapsamindaki yayin ve derleme faaliyetleri yerel gelenek kiiltiiri
arastirmalarinin koklesmesini ve geliserek zenginlesmesini saglamistir
(Ayrintili bilgi icin bkz. Ozdemir, 2017: 491-524).

Yereldeki kent/li ve kentteki yerel imgelerinin ¢6ziimlenmesi yerel-
kentli etkilesiminin farkli boyutlarinin anlasilmasinmi saglamaktadir. Kentli
ve koyli imgeleri ve kimlikleri karsitlar1 temelinde olusturulmakta,
gelistirilmekte ve yayginlastirilmaktadir. Birbirlerinin 6tekisi olarak yerel
ve kentli imgeleri yaratilmistir. Yereldeki kent/li ve kent kiilttrii imgeleri
tizerinden yerelin kente bakisini belirlemek muimkiindiir. Ayn1 sekilde
kentteki yerel ve geleneksel kiiltiir imgelerine de kentlinin yerele bakisi
yansimistir. Kent kiltiiriinde yerel ve gelenek kiltiirii, yerel gelenek
kiiltiirtinde de kentli ve kent kiiltiirii unsurlarinin olduk¢a yogun oldugu
goriiliir (Ornek yayin icin bakimiz Ozdemir, 2017: 491-524). Buna karsihik
Tiirkiye’deki kent ve yerel merkezli kiltlir arastirmalarinda s6z konusu
etkilesim yeterince ve miistakil olarak ele alinmamistir. Kiiltiir degismesini
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konu alan bazi arastirmalarda bu konuya deginilmistir.

Yereldeki dsiklarin deyislerinde gurbet olarak tanimlanan kent/li ve
kent kiltiirii ile yasami1 konusundaki imgeler genellikle olumsuz nitelik
tasimaktadir. Saglik, ticaret, askerlik ve egitim vb. vesilelerle kente giden
yerelin bakis agisina uygun olarak asiklar deyislerini yaratmiglardir. Kentli
kiiltiirel patronajlik sisteminin disinda kalmak ve bu sisteme dahil
olabilmenin giicliigii de asikliklarin olumsuz kent imgeleri yaratmasinda
etkili olmustur (Ozdemir, 2021). Yine yerel kiiltiir iiriinlerinde kent/li
imgelerine siklikla yer verildigi gorilir. 1930'lu yillardan sonra
koye/yerele ve gelenek Kkiiltiirine kentlinin ilgisi artmistir. Ornegin
1930’larin sonu ve 1940’larin basinda ressamlar koylere geziler
diizenleyerek Anadolu insanini ve kiiltiiriinii tuvallerine aktarmislardir.
1950’li yillardaki Koyciiliik hareketi/kdy romanciligt kapsaminda Tiirk
edebiyatina 0zgiin yerel imgeler kazandirilmistir. Benzer sekilde ilk
donemlerinden beri Tirk sinemasi yerel ve gelenek Kkiiltlirtinden
yararlanmistir. Eski ve yeni medya sektoriinde de yerel ve gelenek kiiltiirti
ayrintili bir sekilde islenmis ve islenmeye de devam etmektedir. Anadolu
Rock tarzinin kokeninde geleneksel miizigin yattigi siklikla dile
getirilmektedir. Tekstil, ic mimari gibi tasarim alanlarinda gelenek kdltiirii
unsurlarinin temel 6zgiinliik ve yaraticilik kaynagi olarak degerlendirildigi
goriiliir. Elektronik oyun gibi sanal-dijital teknolojik tasarimlarda gelenek
kiiltiiriinden etkili bir sekilde yararlanilmaktadir. Ozetle kentli kiiltiirel
yaratici sektorler yerel gelenek kiiltiiriinden yogun bir sekilde beslenmeye
devam etmektedir.

Kentlinin yerele gidisi Osmanli doneminden beri genellikle zorunlu
gorevlendirmeler halinde gerceklesmistir. Cumhuriyet doéneminin
baslarindan itibaren yereli aydinlatma ve kalkindirma amacindaki kéy
O0gretmenleri gibi gonilli gorev alanlar, bu degerlendirmenin disinda
tutulmalidir. Kentli isi geregi yerele gecici olarak gitmistir. Kentlinin yerele
“goniilli gocll”, sayfiye yerleri bir kenara birakilacak olursa, son ceyrek
asirda yogunlasmistir. Tersine go¢ olarak tanimlanan bu olgunun yerel
gelenek kiiltiirti ve yasami tizerindeki etkileri Tiirkiye’de hentiz ayrintil bir
sekilde coziimlenmemistir. Buna karsilik “Postmodern yereller” olarak
tanimlanabilecek olan kéyiin sehirli gocmenleri yerel geleneksel ekolojik
bilginin, baglamin, kiiltiiriin ve yasamin canlanmasini saglamaktadirlar. Bu
nedenle postmodern koyliilerin yerel gelenek kiiltiirii tizerindeki etkilerinin
incelenmesi, bu calismanin temel amacini olusturmaktadir.



.
.

‘y
.
.
]

.
[ I

Culture
s Academy Nebi Ozdemir

.
.
L]
* *

’
L]
L ]
W

*w ey,

1. Postmodern yerellik ve geleneksel ekolojik bilgi

Modernligin, modern disiincenin insanligln kurtaracagi, diinyanin
sorunlarin1  ¢éziimleyecegi ileri siriilmiis, yerel otekilestirilip
belirsizlestirilmis, modernligin evrensel kurallar1 gecerli kilinmaya
calisiimistir. Buna karsilik 6zellikle gecen asirda yasanan savaslar, kimyasal
silah kullanimi, gocler, sagliksiz kentlesme ekonomik krizler dikkate
alindiginda modernligin insanlik icin beklenen sonuglar1 vermedigi
goriilmiistiir. Modernlik elestirileri, ¢evrecilik, siirdiiriilebilirligi savunan
dogal yasam hareketleri, asir1 tiiketim karsithgl, insani, dogay: ve kiiltiiri,
tek tiirlilik yerine gesitliligi, cogulculugu, melezlesmeyi, katilimi ve agikligi
esas alan yeni alternatifler gelistirme taraftarligi gibi farkli olgularin
etkisiyle bir izm degil bir durum olarak ortaya ¢ikan postmodern dénemle
birlikte yerel ve yerellik, yerel gelenek kiiltiirii yeniden 6ne c¢ikmaya
baslamistir. Postmodern direnisin modernizm karsisinda asil istiinlik
kazandig1 konu kent oldugu vurgulanirken (Demir, 2001: 72) postmodern
yerellerin ¢6ziimii kirsalda aramalar1 dikkat ¢ekicidir. Gelenekten kopus
modernligin, gelenegin (bu ¢alisma kapsaminda geleneksel ekolojik baglam,
bilgi, kiiltiir ve yasam) kesfi (veya gelenek duyarliligi) postmodernligin
belirgin oOzellikleri olarak belirginlesmistir. Kitlesel iiretim yerine
geleneksel ekolojik bilgiden hareketle yeniden iiretilebilirlik dnemsenir
hale gelmistir. Ozellikle 21. asrin bagindan itibaren modernligin tapinaklari
olan biiyiik kentlerden yerele dogru gogler, dolayisiyla da postmodern
yerellik yayginlasmaya ve postmodern yereller de ¢cogalmaya baslamistir.
Burada modernizm gibi postmodernizmin de Bat1 merkezli dolayisiyla Bati
medeniyetinin siyasi, sosyal ve kiiltiirel olarak devamliligini saglayan bir
yaklasim oldugunun (Demir, 2001: 86) hatirlatilmasinda yarar vardir.
Ashinda veganlik gibi (Yegen ve Aydin, 2018), postmodern yerellik de
modernlik sonrasi bir durum ve kimlik olarak degerlendirilebilir.

Bir yandan tiiketim ekonomisinin ve toplumunun hizlandig1 ve
zirveye ulastig1 diger yandan yerelin kenti (kentin ¢cekirdegini) tam olarak
ele gecirdigi donem, postmodern yerelligin de baslangici olarak kabul
edilebilir. TUIK verilerine gére 2015 yilina kadar géc alan Istanbul’'un bu
tarihten sonra gé¢ vermesinin hizlanmaya baslamasi (2018 yilinda 595 bin
kisi Istanbul’dan go¢ etmis, goc edenlerin sayisi gelenlerden-385 bin- 210
bin kisi daha fazladir.) postmodern yerellik bu acidan olduk¢a anlamhdir
(URL-1). Postmodern yerel aday: olarak kentlilerce yerele yapilan kesif
gezileri bir slire sonra kisa donemli kalislara doéniismiistiir. Kentle
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baglarinin zayiflamasiyla da beyaz yakalilarin kdye kalic1 gocli baslamistir.
Sanal-dijital teknolojik gelismelerin getirdigi olanaklar ve pandemi gibi
sinirlamalarin yarattii esnek c¢alisma sistemlerinin yayginlagmasiyla
postmodern yerellerin sayisi artmaya baslamistir. Kente gogen yerel
yillarca kentlilesemezken yerele gocen kentliler kisa siirede postmodern
yerellere donilisebilmistir. Kirsala yonelen kentlinin bu durumunun
streklilik gosterme egiliminde olmayacagi da savunulmakla (URL-2)
birlikte bu durumun geliserek devam edecegini gosteren belirtilerin daha
anlamli oldugu sodylenebilir. Sonucta tersine gogiin siirekli ve kalic1 olup
olmayacagini zaman gosterecektir.

Tersine gocle ilgili olarak “pahali maliyetlerle tarimsal ve hayvansal
tretimden uzaklasarak tiiketiciye doniisen koyliiler, islenmeyen tarlalar,
unutulan geleneksel ekolojik bilgi ve kdltiir, unutulan ata tohumlar1 ve
hayvan 1rklar1 (genetik kaynaklar), kacak avclik, yasa dis1 imar
diizenlemeleri, ranta agilan zeytinlikler” gibi olgularin da biitiinciil olarak
degerlendirilmesinde yarar vardir. Yine ozellikle cesitli nostaljik, ayartici
medya icerikleri iizerinden tersine goclin 6zendirildigi de goriilmektedir.
Kir yasami iizerinden kitlelerin ayartilmasi yonteminin ge¢miste oldugu
gibi bugiin de siirdiiriildiigii gozlenmektedir. Kirsalin kente ddniismesi,
yerelin verimlilik kaynagi olma o6zelligini, ozglnligiinii ve c¢ekiciligini
yitirmesi anlamina gelmektedir. Bu nedenle yereli var eden ve canlandiran,
verimlilik kaynaklarini arttiran, iiretimi ve siirdiiriilebilirligi destekleyen
postmodern yerelligin yayginlastirilmast yararli olabilir. Postmodern
yerellik, geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiir temelinde dogal genetik
kaynaklarin korunmasini, canlandirmasini ve gelistirilmesini saglayabilir.

Tersine go¢ olarak da tanimlanan kentten yerele/kdye gocenler
farklilik gostermektedir. Bu tiir gocmenler “yeni bir yerlesim amaciyla veya
daha 6nce kirsaldan kente go¢ etmis olanlarin tersine goclerinden dolay1
kentsel alanlardan kirsal alanlara goc¢ eden i¢c go¢menler (urban-rural
migrants)” olarak tanimlanmaktadir (Perruchoud, 2009: 36). Bunlarin
basinda kentteki isinden emekli olan ve bir tirlii kent yasamina uyum
saglayamayan eski koéyliiler gelmektedir. Ozellikle yurtdisinda emekli olan
gurbetciler sahildeki yazliklarinin yaninda kent tarzinda villalar yaptirip
belirli stirelerde koylerinde kalmayi, emekliliklerini sakin bir sekilde
gecirmeyi tercih etmektedirler. Emekli gurbetcilerin sahil, yurtdisi ve kéy
arasinda Uglii bir yasam siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bu grubun bir diger
boéliimiinii Tiirkiye’de emekli olup kisin kentteki evinde yazin da kdydeki
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yazliginda kalanlar olusturmaktadir. Bunlar kéy ve kent arasinda gidip
gelen ve “ikili bir yasam” siirenlerdir. Kéyiin emekli yeni sakinlerinin
evlerinin bahgeleri disinda genellikle tarim ve hayvancilik faaliyetlerinde
bulunmadiklari gézlenmistir. Kdyiin yeni tiiketici kitlesini olusturan bu
kisiler, genglerinin 6nemli bir boliimi kente gdgen koyl yashlar/emekliler
yerlesimine dontistiirmektedirler. S6z konusu koy-kent arasinda ikili
(karma) bir yasam stirenlere kentte aktif olarak ¢alisan kdy kokenliler de
eklenebilir. Bu kisilerin hafta sonlarini ve tatillerini kdylerinde gecirdikleri
gozlenmistir. Yeni koyliilerin bir diger grubunu ise daha biiylik araziler
satin alarak tarim ve hayvancilik faaliyetleri gerceklestirenler
olusturmaktadir. Bu gruptakiler konvansiyonel tarim ve hayvancilik
faaliyetleri yurittiiklerinden geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltlirle pek
ilgilenmemektedirler. Yine kentte gecinemeyip yerele zorunlu olarak
gocenler de bulunmaktadir. Emekliler gibi bu kesim de kdyde ekonomik
olarak daha diisiik maliyetli olarak yasam siirebileceklerini
diisiinmiislerdir. Buna karsilik Kahramanmaras’'in Kadioglugiftligi Koyii
orneginde oldugu gibi koyden kente goclip bir fabrikada asgari ticretli isci
olarak calisirken koyiinde baslatilan modern seracilik ve hayvancilik
faaliyetlerinin verimliligini goriip tersine gocenler de bulunmaktadir (Kara,
2018). Bu calismanin arastirma konusunu olusturan postmodern yereller
ise geleneksel ekolojik bilginin, baglamin, kiiltiiriin ve yasamin pesinde, olan
ve dogal/temiz tarim ve hayvancilik faaliyetleri yiirtitmek amaciyla koye
yerlesenlerdir.

Postmodern Kkoyliller arasinda kadinlarin o6ne c¢ikmasi dikkat
cekicidir. Ozellikle Ege ve Marmara Bélgelerindeki kéylere gocen
postmodern kadin yerellerin koylii kadinlarini orgiitleyerek geleneksel
ekolojik bilgi ve kiiltlir temelli iiretim ve satis faaliyetleri gerceklestirdikleri
tespit edilmistir. Yerele kolaylikla uyum saglayan girisimci postmodern
yerel kadinlar, geleneksel kadin emegi temelinde yerel siirdiirtilebilir
kalkinmanin  gerceklestirilmesinde  6nemli  islevler {istlenmeye
baslamislardir. Yereldeki kadinlar cesitli sekillerde (birlik, kooperatif vb.)
orgltleyen yerelin postmodern girisimci kadin liderleri ulusal ve
uluslararasi projelerle geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiiriin canlanmasini ve
yasatilmasini saglamaktadirlar.

Bir diger postmodern koylii grubunu ise orta yash ciftler
olusturmaktadir. Bu gruptakiler kurumsaldan ciftcilige veya hayvanciliga
gecis yapanlardan olusmaktadir. Kisa strelerle kentten kacislarla yerele
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alisanlar bir siire sonra kenti terk edip kdye yerlesmeyi se¢mislerdir.
Postmodern yerellerin 6nemli bir boéliimiiniin iiniversitede déneminde
goniilli olarak yurt i¢ci ve yurt disinda cesitli ciftliklerde geleneksel ve

ekolojik tarim ve hayvancilikla tanistiklar1 goriiliir.

Kentin plazasindan koyilin tarlasina go¢ ederek postmodern
yerellere dontisenlerin beyaz yakali olarak sahip olduklari modern yasam
aliskanliklarindan énemli bir béliimiinii geride biraktiklar: gozlenmektedir.
Bununla birlikte postmodern yereller internet, bilgisayar, akill telefon ve
otomobil gibi kent yasamindan araglar1 yerelde kullanmaya devam
etmektedirler. Yine, sayilar1 az olmakla birlikte go¢ edilen yerin geleneksel
mimarisine pek benzemeyen kent tarzindaki kath evlerde yasayan
postmodern yerellere rastlanmaktadir. Bazilar1 dogal yasamla uyumlu
yaratict mimari iriinii konaklama, yemek, calisma ve egitim birimlerini
iceren ekolojik ciftlikler kurmaktadir. Diger taraftan go¢ edilen yereldeki
altyap: yetersizliklerinin postmodern yereller agisindan gelecekte sorun
olusturabilecegi de ifade edilmistir (URL-2).

Postmodern yerellerle ilgili olarak son doénemde medya icerigi
lretiminin ve paylasiminin arttigi gozlenmektedir. Bu iceriklerde (Bu
makalenin de temel veri kaynaklarindan olan TRT- Yeni Koylii ve Bi’ Ciftlik;
CNN-Yesil Doga yapimlari; 6rnekleminde) sunulan yeni iiretim ve tiiketim
bicimlerinin tiiketim karsithigi kapsaminda yeni yasam bi¢imlerini ortaya
cikardig belirtilmistir. Bu kapsamda yeni kdyliiniin “(bu yeni tip tiiketici)
dogaya ve insana karsi sorumluluk ve saygi duyan, tiiketim bilinci yiiksek,
istek ve arzular1 ekseninde haz ilkesiyle degil, sinirli ve sade bir yasami
benimseyen, ge¢cmis yasam bilgilerini edinerek onu yasatmaya calisan,
kendi tlriinlini iireterek kendi kendine yeten bir diizen yaratan, huzur ve
mutlulugu ¢ok mala sahip olmadan sade ve derin yasamda, dayanisma ve
paylasma kiiltiiriinde bulan ézellikler sergiledigi” vurgulanmistir (Ozdemir,
2020: 846). Baz1 postmodern yerellerin sosyal medya icerikleriyle koyde
yasamanin, dogal tarim ve hayvancilik yapmanin, iiretim yapmanin
zorluklari, bu maceranin sonunun bazen olumlu sonuglar vermedigi
konusunda yeni koylii adaylarini uyardiklar: da belirlenmistir.

Koye goclerin temel nedenleri ayni zamanda postmodern yerelligin
de ortaya c¢ikisini aciklamaktadir. Hizhi tiiketim kiiltiiri ve ekonomisi
diizenine kars1 gelistirilen hareketlerin ortaya ¢ikis sebepleri ile
postmodern yerelligi yaratan nedenler oOrtiismektedir. Erken doénem
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cevrecilik akiminin da etkisiyle “yavas yemek, sakin sehir, yavas turizm,
yesil ekonomi ve yavas moda” gibi hareketler kentli yasamda dogmus ve
yereli kapsayacak sekilde yayginlasmistir. Kentteki bu hareketlerin
onciilerinin (aktivistlerin) ilk postmodern yereller oldugu sdylenebilir.
Yavas, sakin ve yesil hareketlerinin ortak noktasi dogal, organik ve
geleneksel siirdiiriilebilir bir doga ve yasamla birlikte geleneksel ekolojik
bilgi ve kiltiirtin canlandirilmasini ve yasatilmasini amag¢lamaktadir. Bu
hareketlerin savunucular1 diger tersine gécenlerin dnemli bir boliimi gibi
kirsali tiikketmek yerine dogayla uyumlu temiz iiretimi, geleneksel ekolojik
bilgi ve kiltiirli canlandirmay1 ve yasatmaylr hedeflemektedirler.
Postmodern yerellerin kirletilmemis topragin ve gevrenin, saglikli ve dogal
tohumlarla iiretilen tarimsal ve hayvansal verimliligin pesinde olduklar:
gorulur.

“Issizlik, giivenlik, yabanci goemeler, giiriiltii, hava kirliligi, saghksiz
ortam ve mekanlar, ice doniikk yasam tarzi, kontrolsiiz betonlasma,
gecekondulasma, yesil alanlarin tahribati, ¢evre kirliligi, asir1 niifus, kiiltiirel
uyumsuzluk, sehrin kalabaligi-kesmekesligi-pahaliligi, dislanma ve
yabancilasma, ekonomik kriz, pandemi, siddet ve sug eylemleri, ekonomik
sikintilar, yogunlasan kent dokusu ve bireysel alanlarin daralmasi, hizh ve
diizensiz kentlesme, ailelerin dagilmasi, kamusal yesil alan eksikligi, kent
yasamindan bezginlik, kiiltiirel uyumsuzluk, madde bagimliligi, dogal-
ozglir-saglikh yasam arayisi, deprem (istanbul icin) vb.” kentten yerele
goclin temel nedenleri olarak gosterilmistir. Bunlarin karsitlar1 ise
postmodern yerelligi yaratan nedenler olarak degerlendirilebilir.

Benzerlikler gostermekle birlikte postmodern yerellerin gociiniin
“deniz kenarinin kentlesmesi (Fethiye’den Arhavi-Dereiistii Koyii'ne goc),
denizin yormasi iizerine dinlenmek icin karaya go¢ (turistik gemi
isletmeciligini birakip kdye gdcmek), deniz kenarini yabancilarin isgal
etmesi, ambalajli liriinlerden bikilmasi, atalarin yasadig: yerlere doniis, bol
oksijenli bir yasam, temiz hava, kimyasallardan uzaklasmak, dogal gida,
koéyiin bollugu ve kendine yeterligi, cevre aktivistligini yasama gecirmek,
popiiler kiiltiirden uzaklasmak, alternatif bir yasam istegi, sehrin iizerine
gelisinden kurtulmak, sahte yasam tarzini (makyajli, giyim-kusamli, arabalj,
siteli AVM’li yasamdan kacis) terk etmek, dogayla yasamak, kurumsal
hayattan kacmak, toprakla temas etmek, dogayla bulusmak, tohuma
dokunmak, mevsim gecislerini fark etmek ve deneyimlemek,
tastan/kerpicten yapilma ekolojik evde yasamak, kentsel teknolojik
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giiriiltiiden dogal sessizlige gecmek, dogaya zarar vermeden dogayla dostca
yasamak, atalarin pesinden gitmek, eski usulii kesfetmek ve yasamina
katmak, kentsel kiiltlirel yozlasmadan kurtulmak, kentsel kirlenmeden
arinmak, unutulan ve dislanan yerel gelenek kiltiiriinii yasatmak, ekolojik
koy/ciftlik yaratmak, geleneksel tarimda unutulanlari geri kazanmak, kendi
dogal tohumlarini iiretmek, kentin zehirli yasamindan bikmak, koyliilerle
birlikte {iretmek, yerel sirdiiriilebilir kalkinmaya katki saglamak,
geleneksel aricilik-tarim-hayvancilik yapmak, daha iyi ve ucuz bir yasam
surmek, kimyasalsiz yasamak, kentin gereksizliklerinden veya
gerekliliklerinde kurtulmak, dogal sistemde veya dongiide yasam siirmek,
kendi isinde ve kendi icin ¢alismak, doganin g¢ekiciligine kapilmak, dogada
kaybolmak, dingin yasamak, kentten topraga dontip kok salmak ve dogada,
dogayla ve dogal unsurlarla yenilenmek” gibi daha anlamli nedenleri so6z
konusudur.

Yerelin postmodern yerellere (sehirli go¢menlere) bakisi ilk
donemde mesafeli ve sorgulayici, orta donemde tanimaya ve anlamaya
yonelik ve son donemde ise yardimlasmaya, is birligine, paylasmaya ve
biitiinlesmeye  déniiktiir. {lk  dénemde  koylilerin  (kéyliilerin
adlandirmasiyla “sehirlilerin, sehirli go¢menlerin) “sehirli bunlar, nasil olsa
koy sartlarina dayanamayip kacarlar, ha gitti ha gidecek, bunlar sehirli
burada yasayamazlar” dedikleri postmodern yereller daha sonra koyiin
“bizim sehirli”sine doniistiikleri goriiliir. Bu siirecte postmodern yerellerin
koyliilere “burali olmaya, birlikte tiretmeye geldik, bu topraklarda kék
salmaya geldik” seklindeki sozleri goctiikleri yerlerde kalici olduklarini
gostermektedir. Bu siirecin kisalmasi veya hizlanmasinda 6zellikle kolay
uyum becerileriyle dikkat ceken kesimler olarak kadinlar ve cocuklar arasi
iliskiler 6ne c¢ikmaktadir. Postmodern yerelligin bulundugu yerlerde
etkilesim siireciyle koylii ve sehirli ayriminin belirsizlestigi ve ortadan
kalktig1 gozlenmektedir. “Bunlar daha koylii, biz modern kéyli olduk”
seklindeki yerelin sozii bir taraftan koyli kimligindeki degisim ve
dontisiimii diger taraftan da postmodern yerelin geleneksel kiiltir ve
yasamla biitiinlesmesini ortaya koymaktadir.

Postmodern yerelin kentten getirdigi bilgi ve teknolojik ¢6ztimlerle
yerel geleneksel bilgi ve deneyim belleginin birlesmesi yereldeki uyumun
gerceklesmesine, gelismesine ve koklesmesine katki yapmaktadir. Nitekim
bu birliktelik ve uyum o6zellikle geleneksel ekolojik bilgi ve deneyimden
hareketle “topragin iyilestirilmesini ve verimliliginin arttirilmasini”
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saglamaktadir. Diger yandan s6zi edilen uyum ve biitiinlesme koy ve kent
arasindaki iligkilerinin karsitlik ve catisma ekseninde degerlendirilmesi
yaklasimini da belirsizlestirmektedir. Aslinda kéy ve kent arasinda bir
catisma veya karsitliktan ¢ok yaratici ve verimli bir etkilesimin var oldugu
postmodern yerellik kapsaminda o6rneklenmekte ve kanitlanmaktadir.
Postmodern yerellik s6z konusu yaratici ve verimli etkilesimin gelismesini

ve belirginlesmesini ve yayginlastirilmasini saglamaktadir.

Kente, kent kiiltiiriine ve yasamina bagliliklar1 vb. nedenlerle kirsala
gdcemeyen veya gocmek istemeyenlerin kenti kirsalin arzulanan o6zellikleri
(vavaslik, sakinlik, dogallik, tenhalik vb.) temelinde degistirmeye ve
dontistirmeye c¢alistiklar1 da gozlenmektedir. Hobi bahgeleri gibi
uygulamalar, bu tiirden postmodern yerellige gecis siirecindeki kentsel
denemeler olarak degerlendirilebilir.

Diger yandan kirsaldaki yerlesim birimlerindeki altyapilarindaki
gelismislik de tersine géciilen yeri belirleyen bir faktérdiir. Ozellikle Ege ve
Akdeniz Bolgelerindeki kirsal alanlardaki yerlesim birimleri kent yasamina
yakinliklari, egitim ve saghk gibi altyapi sorunlarinin bulunmamasi
nedeniyle daha ¢ok tercih edilmektedir. Ulasim imkanlarinin gelismesi de
kentten koye gocii yayginlastirmaktadir.

Uzaktan veya esnek calisma sisteminin pandemi donemi ve
sonrasinda yayginlasmasi ve kalicilasmasi gibi is yasamindaki degisiklilerin
de tersine goci arttirdigl daha 6nce vurgulanmisti. Bu konuda “gd¢ edebilen
dijital emek ile go¢ edemeyen analog emegin ayristif1”, bunun da yeni
toplumsal siniflar1 (postmodern yerellik/yereller gibi; N.O.) dogurdugu, bu
siniflarin  goc¢ ettikleri cografyalar1 kendi aliskanliklarina gore
dontstiirdiikleri, yeni gocmenlerin egitim-saglik gibi temel ihtiyaclar farkli
standartlarda talep etmeleri sonucu 6zel sektoriin yiiksek standartta hizmet
verecek sekilde kirsal alanda yatirnm yapmaya basladigi, biitiin bu
gelismelerin de tersine gocl yogunlastirdigl, bu yogunlasmanin gogiilen
yeri kente doniistlirecegi, s6z konusu kisir dongiiden farkl tedbirlerle (yeni
kirsal planlama, yerlesim statiileri, daha genis alanlarda yerlesimin tesvik
edilmesi, nitelikli tarim arazilerinin 6zensiz ve rant odakh dénilislimiiniin
engellenmesi, kentlesen kir karsisinda kirlasan kentler gibi modellerin
gelistirilmesi vb.) cikilabilecegi seklindeki degerlendirmeler daha yogun
olarak tartisilmaya baslanmistir (URL-2). Tersine goc, degisen koy, kdylerin
kentin mahalleleri haline gelisi, karma (kdy-kent) yasam tarzinin
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yayginlasmasi gibi olgular kir ve kent ayriminin belirsizlesmesine neden
olmaktadir.

1950’lerde baslayan kirsaldan kente go¢, 2000°li yillarda kentten
kirsala goce donilismiistiir. Bu siirecte kentlerdeki c¢ekici faktorlerin itici
faktorler haline gelmesiyle kentsel yapinin kendi icindeki fazlaliklar1 geri
itmeye basladig1 veya bu iticilikten etkilenen kentlileri yeni arayislara
yonlendirdigi; bolgesel ve ulusal calismalarla sosyo-ekonomik dontisiime
ugrayan kirsal alanlarin yeni cekim alanlari olusturmaya baslamasi
sonucunu dogurdugu ifade edilmistir (i¢li, 1998; Giiresci ve Yurttas, 2008;
Giiresci, 2010’dan atfen Islamoglu vd. 75, 79). Bu siireci ¢esitli kurumlar
projeleriyle desteklemislerdir. Ornegin istanbul Biiyiiksehir Belediyesi'nce
1996 yilindan itibaren baglatilan istanbul’dan Tersine Gog¢ Projesi
kapsaminda tersine goOcenlerin ulasim ve tasinma masraflar
karsilanmaktadir. 2007-2011 yillar1 arasinda 25.246 kisi Istanbul’dan gog
etmistir (Islamoglu vd. 2014: 80). 2005-2008 déneminde tersine en ¢ok gog¢
alan bolgenin Karadeniz (Ordu, Samsun basta olmak tizere), Dogu ve Gliney
Dogu Anadolu Bolgeleri olmasi dikkat cekicidir (Yilmaz, 2009: 35-37).
Cesitli sekillerde tersine gogenlere hayvancilik ve tarim alanlarinda {iretim
yapmalar1 i¢in devlet tarafindan tesvikler de saglanmistir. Bu gruptakileri
issizlik ve ekonomik sorunlar nedeniyle yerele gocenler olusturmaktadir.

Buna karsilik postmodern yerellerin kentin beyaz yakalilarindan
meydana geldigi gorilir. Hekim, mimar, 6gretim iiyesi, gazeteci,
televizyoncu, 6gretmen, sirket yoneticisi, genel miidiir, finans yoneticisi,
otel miidiirii, holding baskani, mithendis ve sanatci gibi farkli mesleklerden
gelen beyaz yakalilar kariyerlerinden, makamlarindan vazgecip koylere
tasindiklari ve 6zellikle satin aldiklar1 bakir araziler tizerinde kendi dogal
ciftliklerini kurduklari tespit edilmistir.

Yeni koyliller “balkonunda uydu canagi olan, evinin bahcesinde
organik kendi sebze ve meyvesini yetistiren, gezen tavuk besleyen, evinde
kdy ekmegi yapmaya merakli, sehirden emekli maasli, keyfe keder yasayan,
internette sorf yapan, klimal evde yasayan, iitiilii kiyafet giyen, kapisinda
otomobili veya jipi olan, ge¢c uyuyan, bir ayaklar1 sehirde olan, yeni model
cep telefonlari kullanan, cocuklugunun yasamina 6zenen, hem kdylii hem de
kentli olmanin avantajini yasayan, hobi i¢in tretim yapan, kdyde tiretimi
olumsuz etkileyen ve yas ortalamasini yiikselten” gibi 0Ozelliklerle
tanimlanmistir (Yildirim, 2022: 193-195). Belirtilen o6zellikler 6zellikle
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yerelin emekli yeni go¢menlerine aittir. Buna karsilik postmodern
yerellerin farkli 6zelliklere sahip oldugu goriilmektedir.

Postmodern yerelligin ortaya ¢ikaran olgular kapsaminda
diinyadaki ve Tirkiye’deki cevrecilik, dogal yasam, temiz tarim ve
hayvancilik konusundaki gelismelerin gecmisinin belirtilmesinde yarar
vardir. 1972 yilindaki BM, Cevre Konferansi’nin ve ayni doénemdeki
cevrecilik hareketlerinin de etkisiyle c¢evre koruma konusu 1982
Anayasasi’'nin 56. Maddesi “herkesin saglikli ve dengeli bir ¢evrede yasama
hakkina sahip oldugundan” soz etmekte ve cevreyi gelistirmek, cevre
saghigini1 korumak ve ¢evre kirlenmesini 6nlemek devletin ve vatandaslarin
0devi olarak tanimlanmaktadir. Tiirkiye’de bu konudaki ilk en 6nemli yasa
diizenleme, 1983 yilinda ¢ikarillan 2872 sayihi Cevre Kanunu'dur
(Turkiye’deki ¢evre koruma, organik ve iyi tarim ile ilgili yasal vd.
gelismeler icin bkz. Yavuz, 2005: 169-174).

“Kuslarin Korumasina iliskin Paris Sézlesmesi (1966), Diinya
Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair S6zlesme 1982 (1983’te y.g.:
yurirliige girdi), Avrupa Yaban Hayati ve Dogal Yasam Alanlarinin
Korunmasi-Bern Sozlesmesi (1984), Ozon Tabakasinin Korunmasina Dair
Viyana Sozlesmesi 1985 (1990 y.g.), Akdeniz’de Ozel Cevre Koruma
Alanlarina iliskin Protokol (Barcelona, 1988), Iklim Degisikligi Cerceve
Sozlesmesi-Rio 1992 (2003 y.g.), Biyolojik Cesitlilik S6zlesmesi -Rio 1992
(1996 y.g.), Soyu Tehlikede Olan Yabani Bitki ve Hayvan Tiirlerinin
Uluslararasi Ticaretini Denetleme Sézlesmesi (CITES, 1994), Ozellikle Su
Kuslar1 Yasama Ortam Olarak Uluslararasi Oneme Sahip Sulak Alanlar
Hakkinda Sozlesme-Ramsar Sozlesmesi (1994), Collesmeyle Miicadele i¢in
Birlesmis Milletler Sozlesmesi (1998), Avrupa Peyzaj Sozlesmesi(2000)”
gibi uluslararasi s6zlesmelere taraf olan Tiirkiye’de ¢evrenin korunmasina
yonelik olarak ¢esitli yasal diizenlemeler gerceklestirilmistir. “Mera Kanunu
(25.02.1998 tarih ve 23272 sayili Resmi Gazete), Toprak Kirliligi Kontroli
Yonetmeligi (10.12.2001 tarih ve 24609 sayili Resmi Gazete), Hayvan Gen
Kaynaklarinin Korunmasi Hakkinda Yonetmelik (21.06.2003 tarih ve 25145
saylll Resmi Gazete), Tarimsal Kaynaklh Nitrat Kirliligine Karsi Sularin
Korunmasi Yonetmeligi (18.02.2004 tarih ve 25377 sayili Resmi Gazete), Su
Kirliligi Kontrolii Yonetmeligi (31.12.2004 tarih ve 25687 sayili Resmi
Gazete), Tarim Arazilerinin Korunmasi ve Kullanilmasina Dair Yonetmelik
(25.03.2005 tarih ve 25766 sayih Resmi Gazete)” bu tir yasal
diizenlemelerdendir. Yine Kamu kurum ve kuruluslar1 tarafinda bu
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kapsamda “dis ortam havasini ve iklimini koruma, igme ve kullanma suyu,
atik su yonetimi, atik yonetimi, toprak ve yeralti suyunu koruma, biyolojik
cesitliligin  ve peyzajin korunmas1” gibi alanlarda yatirimlar

gerceklestirmistir.

Cevrecilikle ilgili yukaridaki gelismelerin yaninda organik tarim ile
ilgili calismalar da postmodern yerelligin altyapisini olusturmustur.
Nitekim organik tarim uygulamalarinin ilk kez Ege Bolgesi'nde 1984-1985
yillarinda ¢ekirdeksiz tiziim ve kuru incirle “s6zlesmeli tiretim” kapsaminda
baslatildig1 gorilir. 1990°da organik tiretilen {iriin sayisi 8, iiretici sayisi
313, iiretim alan1 1037 hektar iken 2003’te iiriin sayis1 174’e, iiretici sayisi
13044’e ve ilretim alan1 da 103190 hektara ¢ikmistir. 1990-2003
donemindeki hizli degisim ve doniisiim postmodern yerellik konusundaki
bilincin ve farkindaligin ortaya ¢iktig1 donem olarak tanimlanabilir. Organik
tarima paralel olarak organik hayvancilik da bu doénemde onemli bir
gelisme gostermistir. Uriinlerin i¢ ve dis piyasalarda satilabilmesi icin
gerekli olan Tarim ve Koyisleri Bakanligina baghh Organik Tarim
Komitesi’'nin izniyle kontrol ve sertifikasyon hizmeti ytriiten firmalar da
(Imo, EcoCert-Sa, Etko, Skal, Bcs, Icea vd.) bu donemden itibaren ortaya
cikmaya baslamistir.

Kisa zamanda organik iriin ihracati Tirkiye'nin 6nemli gelir
kaynaklarindan biri haline gelmistir. Tirkiye’de organik {riin
yetistiriciligini gelistirmek amaciyla Avrupa Birligi'nin 2092/91 sayili
yonetmeligi ve IFOAM’'1n temel ilkelerini dikkate alinarak 18 Aralik 1994
tarihli ve 22145 sayili Resmi Gazete’de “Bitkisel ve Hayvansal Uriinlerin
Ekolojik Metotlarla Uretilmesine iliskin Yénetmelik” ile 11.07.2002 tarihli
24812 sayili Resmi Gazetede “Organik Tarimin Esaslari ve Uygulanmasina
lliskin Yénetmelik” yayimlanmustir. 01.12.2004 tarihinde yiiriirliige giren
5262 sayili Organik Tarim Kanunu ile “tiiketiciye giivenilir, kaliteli tiriinler
sunmak {lizere organik Uriin ve girdilerin iretiminin gelistirilmesini
saglamak icin gerekli tedbirlerin alinmasi1” amaglanmistir. 10 Haziran 2005
tarihinde “Organik Tarimin Esaslari ve Uygulanmasina iliskin Yénetmelik”,
AB mevzuatina uygun olarak yenilenmistir. Bu son yonetmelik “ekolojik
dengenin korunmasi, organik tarimsal faaliyetlerin yiiriitiilmesi, organik
tarimsal Uretim ve pazarlamanin diizenlenmesi, gelistirilmesi,
yayginlastirilmasina iliskin usul ve esaslar1 belirlemekte; her tiirlii bitkisel,
hayvansal ve su iiriinleri liretimi ile kullanilacak girdilerin organik tarim
metoduna uygun olarak turetilmesi veya temini, orman ve dogal alanlardan
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organik tarim ilkelerine uygun olarak iiriin toplanmasi, bu iiriinlerin
islenmesi, ambalajlanmasi, etiketlenmesi, depolanmasi, tasinmasi,
pazarlanmasi, kontrolii, sertifikalandirilmasi, denetimi ile cezai hiikiimlere
iliskin teknik ve idari hususlar1” icermektedir. 1992 yilinda kurulan semsiye
organizasyon olan Ekolojik Tarim Organizasyonu Dernegi (ETO), organik
tarim felsefine uygun olarak ilgili aktoérlerin (arastirici, iretici, isleyici,
kontrolor, teknik eleman, ihracat¢l) is birliginde cesitli faaliyetler

gerceklestirmektedir.

Ozellikle yas meyve ve sebze ihracatgilarinin “EUREPGAP
Sertifikas1” alma zorunlulugu nedeniyle 8.9.2004 tarih ve 25577 sayili
Resmi Gazete’de “lyi Tarim Uygulamalarina iliskin Yénetmelik”
yayimlanmistir. Bu yonetmelikle “cevre, insan ve hayvan saglifina zarar
vermeyen bir tarimsal tiretimin yapilmasi, dogal kaynaklarin korunmasi,
tarimda izlenebilirlik ve siirdiirtlebilirlik ile gida giivenliginin saglanmas1”
amaclanmistir. Tiirkiye’de de EUREPGAP Sertifikas1 veren kuruluslar
faaliyete gecmistir. Diger yandan 1980 sonrasinda o6zellikle IMF, Diinya
Bankasi ve AB’nin yonlendirmeleriyle uygulanan neo-liberal politikalarin
Tirkiye tarimini giderek uluslararasilastirarak ¢ok uluslu tarimsal sanayi
ve ticaret sirketlerinin istekleri yoniinde bir doniistime ugrattigina da isaret
edilmektedir (Aydin, 2018: 58).

Postmodern yerellerin yukarida belirtilen ulusal ve uluslararasi
gelismeler konusundaki bilgi bellegini koylere tasiyarak yerelde dogal
cevre, temiz tarim ve hayvancilikla ilgili bilincin ve farkindaligin gelismesini
saglamamislardir. Geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltliriin uluslararasi ve
ulusal diizenlemelerle biitiinlestirilmesi ise postmodern yerellerin en
onemli katkilarindan biri olarak degerlendirilebilir. Aslinda biitiin bu
antlasmalar, kanunlar, yonetmelikler ve diizenlemeler geleneksel ekolojik
bilgi ve kiultiriin korunmasi, gelistirilmesi ve yerel siirdiiriilebilir
kalkinmanin gerceklestirilmesine yonelik oldugu, postmodern yerellerin de
katkilar1 6zellikle kirsalda belirginlestirilmeye ve yayginlastirilmaya
baslanmistir.

Postmodern yerelligin ortaya c¢ikisinda ve yayginlasmasinda
cevrenin, dogal yasamin korunmasi ve temiz {liretim i¢in faaliyet gdsteren
sivil toplum kuruluslar1 ve yerel ydnetimlerin de oOnemli katkilar
bulunmaktadir. “World Wildlife Fund ve Greenpeace; TEMA Vakfi, Tiirkiye
Tabiati Koruma Dernegi, Kirsal Cevre ve Ormancilik Sorunlar1 Arastirma

~17 ~



ze
:‘ [;1!(
.
L}

Academy Nebi Ozdemir

Dernegi (KIRCEV), CEVKO Vakfi, Tiirkiye Cevre Egitim Vakfi (TURCEV),
Tiirkiye Cevre Vakfi (TCV), Cevre Koruma ve Arastirma Vakfi (CEVKOR),
Tiiketici ve Cevre Egitim Vakfi (TUKCEV), Cevre Kuruluslar1 Dayanisma
Dernegi (CEKUD), Yesil Adimlar Cevre Egitim Vakfi (YACED), Dogal Hayati
Koruma Vakfi, Doga Dernegi, CEKUL Vakfi, Bugday Dernegi, Deniz Temiz
Dernegi (TURMEPA) vb.” bu tirden ulusal uluslararasi sivil toplum
kuruluslaridir. Postmodern yerellerin bir boéliimii bu tiirden sivil toplum
kuruluslarinda gorev veya is birligi yapmislardir. Diger yandan basta
Istanbul (Sebze Uretim Seferberligi Projesi), Ankara (Kentsel Tarim ve
Kirsal Hayatin Gii¢lendirilmesi Projesi), Izmir (izmir Tarimi Mobil
Uygulamasi) ve Balikesir (BACEM) Biiyiiksehir Belediyeleri olmak iizere
pek cok belediye dogal yasami korumak, yereli desteklemek ve temiz
tretimi gelistirmek amaciyla ¢esitli projeleri yasama gecirmislerdir.

Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi Ciftci Egitim Merkezi (BACEM)
“Biyoteknoloji ve Doku Kiiltiirii Laboratuvari, Tibbi Aromatik Bitkiler AR-
GE Laboratuvan ile Egitim ve Koleksiyon Bahgesi, Distilasyon Unitesi,
Kurutma Tesisi, Uretim Seralar1” gibi boliimleri, “Tarladan Hasada
Aromaterapi Programi/Festivali, Tibbi Aromatik Bitkiler Yetistiriciligi
Kursu, Hasat Senligi/Tarla Giinii, Kazdaglari ve BACEM’de Kozmetik
Bitkileri Yirtytist, Kazdaglar1 Yaban Mantarlar1 Egitimi Festivali,
Fitovizyon, Dogal Yasam ve Saghkli Uriinler Kongreleri, Geleneksel Tipta
Kalite ve Standardizasyon Calistayi, Ekofest, Bayramig Yerel Uriin ve Yerel
Tohum Takas Senligi vb.” faaliyetleri ve “Sakiz Agac1 Projesi, Kazdag1 Bal
Orman Projesi, Ayvalik Mis Bahgeler Projesi, Aromatik Koy Projesi, Sindirgi
Dogal Boya ve Tekstil inovasyon Merkezi vd.” projeleri ile dogal ¢evrenin
korunmasina, katma degeri yiliksek temiz tarimsal ve hayvansal iiretimin
yayginlastirilmasina, dahasi yerel kiiltir ekonomisinin gelistirilmesine
onemli katkilar saglamaktadir (Tanrikulu, 2022: 181-192; URL-3). Ozetle
postmodern yerellerin kalicihiginda sivil toplum kuruluslan ile yerel
yonetimlerin etkisinin 6nemli oldugu gérilmektedir.

Koyli ile postmodern yerelin etkilesiminde yeni ortakliklar
meydana gelmistir. Bu ortakliklarin biiyiik bir béliimii geleneksel ekolojik
bilgi, kiiltiir ve yasantinin siirdiiriilebilirligini hedeflemektedir. Postmodern
yerel ve koylii kirsalda kaybolmak tizere olan geleneksel ekolojik bilgi ve
deneyim belleginin kent-kéy araliginda yeni ortakliklar olarak
canlandirilmasini saglamisladir. Diger bir ifadeyle geleneksel ekolojik bilgi
ve kiiltiir, postmodern yerel/kentli ile koylilyii biitiinlestirmektedir. Iki
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taraf arasindaki karsilikli bilgi ve deneyim paylasimi bu olgunun
gerceklestirilmesini saglamistir. Tohum en iyi toprakta saklanir, diyen
koylii ile yabani bitkilerin dahi tohumlarini toplayip modern tohum bankasi
kuran postmodern yerel, is birligi yapmaya baslamistir. Bu birliktelik kirsal
aydinlanmanin ve kalkinmanin da 6niinii agmistir. Bu stirecteki cogunlugu
genglerden olusan yerli ve yabanci gonillilerin katkilar1 mutlaka
vurgulanmalidir. S6z konusu goniilliller bolgeler ve iilkeler arasinda
geleneksel ekolojik bilgi ve deneyimin paylasilmasini saglamaktadirlar.
Ornegin Portekizli ve Alman goniilliller Canakkale’'nin Cazgirlar Kéyii'nde
Avustralya’ya 6zgi spiral teknigine gore kurduklar1 aromatik bahgede {iriin
yetistirebilmektedir. Goniilliiliik hareketlerinin AB fonlarinca da
desteklenmesi postmodern yerelligi gelistiren bir diger olgudur.

Postmodern yerel ile koylii arasindaki bilgi ve deneyim
paylasiminin igerigi ve nasil gerceklestigi konusu da bu c¢alisma
kapsamindadir. Postmodern yerel, koyliiden geleneksel gida tiretimini
(sirdan mayasinda peynir yapmayl, taze ¢am kozalagindan yogurt
mayalamayi, pestil, tursu, ekmek, zeytinyagi vb. yapimini; mantar
toplayiciigini; yabani bitki bilgisini), bahceciligi (meyve ve sebze
Uretimini), topragi, tarimi (bagcilik, tahil ve bakliyat {retimi vb.),
hayvancilig: (kiiciik ve bliyiikbas hayvancilik, aricilik vb.), halk takvimi ve
meteorolojisini, geleneksel mimariyi (tas, ahsap ev yapmay vb.), toplumsal
iligkileri (komsuluk, dayanisma, imecelik, paylasma, giiven vb.), geleneksel
kiltliri (mani atismayi, tiirkii sdylemeyi, oyun oynamayi, dans etmeyi,
giyim kusami, Hidirellez eglencesini, deve veya yagh giiresleri, yayla
senliklerini vb.), yoresel alet kullanma bilgisini, yoresel ticareti (takas
yapmak, yerel dl¢ii ve tart1 birimlerini vb.), geleneksel bilgeligi (topraktan
gelen topraga doner; topraktan 6gren; doganin kendi dizeni var onunla
uyum icinde yasa; ihtiyacin kadarina sahip ol; doga kendini onariyor,
yeniliyor sen de onunla kendini yeniliyorsun; traktor kalir tizerindeki
degisir; urettiklerini diger canlilarla paylas, doga hepimizin vb. s6zlerde
gomiili bilgeligi), su yonetimini (¢omakel ile yer alt1 suyu bulmayi, Hidirlik
vb. yerlerin su acisindan zengin oldugundan ekim veya yerlesim mekani
olarak secmek gibi kiiltiirel mekan bilgisini, sulama kanallarindan
yararlanilmasini, tarla ve bahce sulama zamanlarini) vd. 6grenmistir.
Koyliiniin doga ile etkilesimlerinin tiriinii olan geleneksel ekolojik bilgi ve
deneyimin belirtilen farkli boyutlarin1 6grenmesi postmodern yerelin
kirsala uyumunu ve kaliciligini saglamis ve saglamaya da devam etmektedir.
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Postmodern yerel ise koyliiye “teknoloji kullanimini, temiz tarim ve
hayvanciligin 6nemini ve degerini, lirlinlerin katma degeri yiikse bir sekilde
degerlendirilmesini, ulusal ve uluslararasi is birliginin gelistirilmesini ve
kurumsallasmanin ¢ok yonlii faydalarini (birlik, dernek, kooperatif vd.)
ozellikle de kaybolmakta olan geleneksel ekolojik bilgi, baglam, kiiltiir ve
yasantinin ne kadar degerli oldugunu” uygulamalariyla gosterdi. Diger bir
deyisle postmodern yerel konvansiyonel tarim ve hayvanciliga, kentsel
tiiketicilige yonelen koyliiye yukarida belirtilenleri de iceren geleneksel
ekolojik bilgi ve deneyim belleginin 6nemini hatirlatti, degerini ve
verimliligini uygulamalariyla kanitladi ve yeni kusaklara bu bellegin
aktarilmasi i¢in egitim programlari diizenledi. Bazen postmodern yerel
atadan gelme tohum ve yontemlerle modern tarim uygulamalarinin
(seraciik vb.) birlikte degerlendirilmesini sagladi. Koylerde ata
tohumlarinin toplanmasina, takas edilmesine ve gelistirilmesine onderlik
eden postmodern yereller temiz ¢evrenin ve iiretimin de gelismesine katki
yaptilar. Yine postmodern yerel kimyasal (giibre, tarim ilaci, hormon,
GDO’lu tohum vb.) kullanmaya yonelmis koyliiye yoresel dogal ¢oziimleri
(ata tohumu, dogal giibre, zararllar i¢in 1sirgan otu, yumurta kabugu, defne
yapragi, kiil vb. yapilan dogal tarim ilacini, aralikli-gesitli ekim teknigini
gibi) hatirlatti. WIPO’'nun yaklasimiyla postmodern yerel kirsal ekolojinin,
geleneksel bilginin, folklorun ve dogal genetik kaynaklarin kiiltiirel
ekonomik acidan degerinin ve verimliliginin koyli tarafindan anlasilmasini
sagladi. Ozellikle koylii kadinlarinin egitimi ve bilin¢lendirilmesi, genclerin
kendi geleneksel bilgi ve kiiltiirlerini tanimalarinin saglanmasi, temiz cevre
ve dogal gida tUretiminin yayginlastirilarak yoresel refahin arttirilmasi
postmodern yerellerin organizasyon bilgi ve deneyimleri sayesinde
gerceklesmeye basladi. Postmodern yereller koylerde el degmemis veya
konvansiyonel tarimla kirletilmemis topraklarinin ve atiklarin
degerlendirilmesine ve dogayla dost teknolojinin kullanilmasina énciiliik
etmislerdir. Ozetle postmodern yereller bilgi ve deneyimlerini paylasarak
goctiikleri koyleri “ekolojik kdylere” doniistiirmeye baslamislardir.

Postmodern koyliiler yerelde geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiiriin
canlandirilmas1 kapsaminda geleneksel ekolojik tarim ve hayvanciligin
yaninda 6zellikle halk mutfagi ve halk hekimligi alanlarinda etkili olduklar:
gozlenmektedir. Modern teknolojik tarim ve hayvanciligin yayginlasmasi
nedeniyle geleneksel ekolojik tarim ve hayvancilikla ilgili bilgi ve deneyim
bellegi kusak degisikliklerinin de etkisiyle kdylerde yok olmaya baslamistir.
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Ozellikle kente goc ve konvansiyonel tarim faaliyetlerinin de etkisiyle
geleneksel tohumlar, tarim teknikleri, yaklasimlari, yontemleri ve iiriin
cesitliligi ortadan kalkma tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir. Gida
kaynaklarindaki degisimlere paralel olarak yoresel mutfak geleneginin tadi
kaybolma tehlikesi ile karsi karsiya kalmistir. Yoresel bitki bilgisi ve mutfak
gelenegindeki c¢ozllmeler halk hekimliginin de zayiflamasina neden
olmustur. Postmodern yerellerin ¢abalariyla ilgili geleneklerin canlanmaya
basladig1 gozlenmektedir. Bilhassa yoresel bakim ve onarim iiriinlerinin
sadece yerelde degil kentlerdeki liikks magazalarda oldukga ragbet gordiigii
gozlenmektedir.

Genetik kaynaklar yerelin temel gegcim kaynaklarini olustururken
geleneksel kiiltlirii de bicimlendirmektedir. Yereldeki bitki ve hayvan yapisi
geleneksel ekolojik bilgi belleginin 6nemli bir boliminin temelini
olusturur. Yorenin endemik bitkileri ve hayvan irklar1 geleneksel bilgi ve
kiltiirel geleneklerin temel kaynagidir. Dolayisiyla geleneksel tarim
faaliyetlerinin yaninda hayvancilik da geleneksel ekolojik bilgi faaliyetleri
kapsaminda degerlendirilmektedir. Postmodern koyliilerden bazilarinin
geleneksel tarim ve hayvanciligl bir arada yiirtttiikleri gortliir. Postmodern
koyliiller ozellikle ke¢i ve at ciftlikleri kurarak geleneksel ekolojik
hayvancilik yapmaya baslamislardir. Sayilar1 az olmakla birlikte yerelin
sehirli gocmenlerinden bazilarinin postmodern ¢obanlara doniistiigi de
gozlenmektedir.

Postmodern yereller, geleneksel tarim ve hayvancilik temelinde
tiretilen yoresel ekolojik/dogal iirlinlerin yerel, ulusal ve uluslararasi
Olcekte degerlendirmesini saglamaktadirlar. Yerel, dogal, geleneksel,
organik, ekolojik vb. cekiciliklerle biiyiilenen iiriinlerin e-ticaret
kapsaminda olusturulan bilingli dogal-ekolojik-organik iriin
meraklilarina/tutkunlarina kolaylikla ulastirildigi tespit edilmistir. Sanal
aglarda ekolojik ortakliklar olusmaya baslamistir. Ekolojik tarim ve
hayvancilik yapan postmodern yereller olusturduklar: “temiz gida ortaklik
aglan” ile trunlerini kolaylikla satabilmektedir. Dolayisiyla postmodern
yerelin yarattigl s6z konusu “temiz gida ortaklik aglar1” yereldeki temiz
tarim ve hayvanciligin siirdiirtlebilirligi acisindan olduk¢ca 6nemlidir.
Uriinlerin degerlendirilmesinde ortaklik aglarinin (kentli temiz gida
tiiketicileri veya tutkunlarinin), icinde haftalik ve mevsimlik tiriinlerin yer
aldig1 e-paket satislarinin, 6zellikle de son donemde yayginlasan dogal tiriin
pazarlarinin 6nemli oldugu gorulir. Kiiciik o6lgekli ireticiler igin
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sertifikasyon maliyetlerinin diisliriilmesinin sertifikali {iriin liretimini ve
tiilketimini, dolayisiyla eko-kdylerin sayisini arttiracagi siklikla dile
getirilmektedir. ~ Ozetle  gelenegin  postmodern iireticileri  ve
meraklilari/tiiketicileri sanal-dijital teknolojik baglamda bulusarak
geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiirii dolayli olarak canlandirmaya devam

etmektedirler.

Organik, temiz, dogal, kimyasalsiz {iriin vb. basliklar altinda yeni bir
piyasa olusmaktadir. Postmodern yerelligin bir nedeni ve sonucu olan bu
piyasa sadece yerelde degil kentte de 6nemli bir girisimcilik alan1 ve sektorii
haline gelmistir. Kentte saglikli gida, bakim ve giyim kusam magazalari
acilmaya, dogal yasam ve bakim klinikleri ve kurslar1 diizenlenmeye
baslamistir. Kentlilerden olusan sanal topluluklar ve siteler dogal beslenme
ve yasam tarzini yayginlastirmaktadir. internette kentli ve yerel kokenli pek
cok sitede “dogal, organik, gliitensiz, saglikly, sertifikali, fermente, el yapimi,
organik, saf, bitkisel, taze, fonksiyonel, vegan, katkisiz, koruyucusuz,
mevsimlik, ilagsiz, geleneksel vb.” baglikl {iriin satis1 yapilmaktadir. Son
doénemde “dogal kolajen olarak kemik iligi, ceviz, zeytinyag, sarimsak, sirke,
glutensiz ekmek, yaban mersini, aronya, bitki ¢aylari, bakliyat filiz ve unu,
kara miirver, deniz boriilcesi, kaya korugu, sevketibostan, keten tohumu,
keci peyniri, sar1 kantaron yagi, fermente elma sirkesi, lavanta yagi,
keciboynuzu 0zili, aronya kurusu, elma lifi tozu, siyah fasulye, kinoa,
karabugday, kenevir tohumu yagi, badem unu, bogiirtlen, kaya tuzu, manda
yogurdu vb.” {riinlerin olduk¢a ragbet gordiigii belirlenmistir. Saglikl
yasam ve yemek gurulugu, temiz/fonksiyonel gida uzmanhgi gibi yeni
meslekler ortaya cikmaktadir.

Burada “organik tarim, biyolojik tarim, ekolojik tarim ve dogal
tarim” alanlarindaki karmasikliga veya ayartmalara da dikkat cekilmelidir.
Pazarda, manavda, markette ve yol kenarlarinda “organik” diye veya
etiketiyle satilan tiriinlerin buiyiik bir béliimiintin organik olmadigina dikkat
cekilmis; konvansiyonel endiistriyel tarima bir alternatif bir {iretim modeli
olarak organik tarimin insan sagligini, cevreye ve topragl koruyan bir
liretim sistemi oldugu, lretim siirecinin izlenerek sertifikalandirildig1”
vurgulanmistir. Tarim alanlarinin diinyada %?2’sinde, Tiirkiye’de de
%3'linde organik tarim yapildig1 kaydedilmistir. Tirkiye’de 2018 yilinda
79.563 organik tarim iireticisinin bulundugu, bunlarin da 213 ¢esit organik
irtn urettikleri, tiketici kitlesinin de organik pazara katilan bir tretici
gozlemine gore, genellikle kronik hastalar (%50), hamile ya da bebegi olan
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anneler (%25) ve bilingli tiiketicilerden (%15) olustugu ifade edilmistir.
Organik tarimin ilkeleri arasinda “ge¢mis bilgilerin ve geleneksel tarim
sistemlerinin 6nemini fark etmek, bu bilgileri korumak ve yararlanmak;
uygun toprak isleme, yesil giibreleme, hayvansal gilibre ve kompost gibi
kiiltiirel, biyolojik ve mekanik yontemler kullanarak toprak verimliligini ve
biyolojik aktivitesini uzun dénemde korumak ve artirmak; tiretim birimi
icinde ve ¢evresinde tarimsal ve dogal ¢esitliligi korumak vb.” de bulunmasi
geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltliriin dnemini ortaya koymaktadir. “Lezzetli,
sertifika garantili, saghk risklerini azaltici, topragi, su kaynaklarini ve
hayvan sagligini koruyucu, arastirmaci ve yenilikei, kirsal niifusu ve yerel
cesitliligi koruyucu, GDO’lara karsi olusu”, organik tiriin tiiketiminin temel
nedenleri olarak gosterilmistir (Organik tarim hakkinda ayrintili inceleme
icin bkz. Yildirim, 2022: 210-219). Organik iiretimle “gecmisi, gelenegi olan,
sosyal, kiiltiirel ekonomik stizgeclerden siiziilerek bin yillara varan alt bilgi
ve genetik hafiza saklanir ve aktarilir’ (Yildirim 2022: 219) seklindeki
ifadelerle geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiirtin organik iiretimin temeli
oldugu vurgulanmaktadir. Bu nedenle organik iiretim yapan postmodern
yerellerin geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiirii 6nemsedikleri goriiliir.

Postmodern yerellerin genellikle gog ettikleri kdylerle baglarinin
giiclii oldugu goriiliir. Ozellikle postmodern kadin yereller kéyli kadinlar
cesitli birlik veya dernekler etrafinda toplayip c¢esitli projeler
gerceklestirdikleri tespit edilmistir. Nitekim insaat miihendisi olarak
calisma yasamini Antalya’da geciren Siiheyla Dogan emekliligi sonrasinda
2002 yilinda yerlestigi Canakkale’nin Ayvacik Ilcesinin Nusratl Kéyii'nde
Nusrath Koyi Kiiltiir Turizm ve Dayanisma Dernegi'nin kurulmasina
onciiliik etmistir. Bu dernek kapsaminda cesitli projeler (Turizm Kalkinma
Projesi, Atik Yok Projesi vb.), geleneksel bilgi atélyeleri, tohum takas
senliklerine katihm gibi etkinlikler gerceklestirilmistir. Giiney Marmara
Kalkinma Ajansi hibesiyle koyilin atil durumdaki okulu onarilip c¢esitli
egitimlerin (turizm, hijyen, iletisim, servis vb. konulardaki egitimler)
verildigi ve dogal tirlinlerin pazarlandigi bir merkeze déniistiirilmiistiir. Bu
dernek ve merkez araciligiyla kdylin unutulan yemek tarifleri
canlandirilmis, eski ve yeni iirtinler (giil topu, kantaron yagi, zambak ve giil
receli, gelincik ve giil surubu, merhemler, kekik yagi ve suyu; tarhana,
peynir, eriste, zeytin, zeytinyagi, borek, salca; el islemeleri vb.) hazirlanip
satilmaya baslanmistir. Bu merkezde dogal yiin boyalari, kirkyama, zeytin
sabunu, geleneksel mutfak vb. ile ilgili atdélye c¢alismalari
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gerceklestirilmistir. 2012-2014 déneminde AB projesi olarak bes iilkenin
(italya, Romanya, Yunanistan, Ingiltere ve Tiirkiye) is birligiyle yasama
gecirilen Atik Yok-No Waste baglikli proje kapsaminda 6zellikle yoredeki
atik liretmeme ve degerlendirme ile ilgili geleneksel bilgi ve deneyimler
tespit edilmis ve bugiine uyarlanarak canlandirilmistir. “Kimyasallara karsi
dogal temizlik atdlyesi-karbonat, sabun, limon tuzu, Arap sabunu; naylon
torbaya karsi kese kagidi atdlyesi” gibi geleneksel bilgi atolyeleri de bu
merkezde diizenlenmistir. Bu dernegin faaliyetleri arasinda “hibrit tohuma
karsi yerel-yadigar tohumun korunmasi, tohum takas senliklerine katilim
ve yerel tohumlarin paylasilmasi1” da bulunmaktadir. Adi gegen dernek
tarafindan genclere yonelik olarak diizenlenen dogal gida atdlyesinde fast
food yerine geleneksel gida tiretimi (tarhana, eriste, recel, pekmez yapma),
tibbi ve aromatik bitki toplama konularinda egitimlerin verilmesinin
(Dogan, 2022: 193-208) yorede kusaklar arasi yaratici etkilesimi de
giiclendirdigi soylenebilir.

Kandira’daki Nar'in Ciftligi de postmodern yerellik kapsaminda
kadin girisimciliginin yoresel kalkinma i¢in énemini ortaya koymaktadir.
Emekli bir kimyact olan Nardane Kuscu Kandiranin Kincillh Kéyii'nde
Narkdy adl egitim odakl siirdiiriilebilir turizm merkezi ve organik tarim
¢ifligi kurmustur. Yagaminin ilk ddneminin gectigi Ceyhan’da ninelerinden
geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltlirli 6grenen Nardane Kuscu, ciftligi
kurarken orada bir “masal evi” toplamay1 hayal etmis olmas1 geleneksel
ekolojik bilgi ile Kkiltiir arasindaki birlikteligin kanmit1 olarak
degerlendirilebilir. Nar ciftliginde egitim ve danismanlik faaliyetleri (Sanat
Atolyesi Ecoprint, Peynir ve Ekmek Atolyeleri, Ormandan Dersler YiiriiytUsii
vb.) diizenlenmektedir. Bu ciftligi temel faaliyet alanlarin1 organik tarim,
geleneksel gida iiretimi ve yemek aktiviteleri olusturmaktadir. Bu ciftlikteki
“kiiresel diisiin, yoresel hareket et” felsefesine uygun olarak doga dostu
ahsap ve celikten imal edilen otel ve lokantasinin konuklarina dogal
kahvaltiliklar (organik domates, yoresel baharatlarla tatlandirilmis sizma
zeytinyagl, ev yapimi zeytin, peynir ve tereyagi, bogiirtlen ve domates
regelleri, erik marmeladi, mevsimine gore balli karpuz pekmezli findik
ezmesi, ev yapimi organik ekmekler, organik yumurta, ev yapimi boérek ve
kurabiler vb.) ve yoresel yemekler (kitirli ve yogurtlu ev eristesi, organik
bulgur pilavi, organik sebzelerden yapilmis miicver, vejeteryan ve etli
glivec, zeytinyagl sebze yemekleri, yabani sicak ve soguk ot salatalari, tahill
ve sebzeli organik salatalar1 vd.) sunulmaktadir. Siirdiiriilebilirligin esas
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alindig1 Nar Ciftligi'nde goniillillerin yaninda y6renin insan ve organik {iriin
kaynaklar1 icin olanaklar yaratilmaktadir. Nar Ciftligi'nin kurulusunda
Nardane Kuscu ile eski koylii Saban Aga (Kan) arasindaki bilgi ve deneyim
aligverisi bir taraftan yerelin kaliciligini, diger taraftan da kirsal
kalkinmanin gercgeklestirilmesini saglamaktadir (URL-4).

Postmodern yerellerin geleneksel ekolojik bilgi ile geleneksel
kiltiir, dolayisiyla GEB kokenli inanis ile uygulamalarin ve kiiltiirel
mekanlarin canlanmasini da sagladiklar1 gézlenmektedir. GEB ile bu tiir
calismalarin gelenegin temsilcilerinin belirsizlesen konumlarini yeniden
kazanmalarini sagladig1 ileri siiriilebilir. Geleneksel ekolojik bilginin
degerinin belirginlesmesiyle birlikte 6zellikle yash gelenek temsilcilerinin
ana bilgi ve referans kaynagi olma o6zelliklerini yeniden kazanmaya
basladiklar1 gozlenmektedir. Bu kapsamda geleneksel ekolojik bilgi ile ilgili
derleme ve bellek olusturma calismalar1 daha da onemli hale gelmistir.
Nitekim 2020-2022 déneminde TUBITAK tarafindan desteklenen 41 farkh
lokasyonda 187 kaynak kisi ile goriisiilerek gerceklestirilen “Kaz Daglari
Cevresindeki Kirsal Yerlesmelerde Geleneksel Ekolojik Bilginin
Yansimalar1” gibi projeler, bu acidan olduk¢a degerli hale gelmektedir
(Yolcu, 2022: I1I-VI).

Yine postmodern yerellik 6zellikle endemik ve aromatik bitkiler
etrafinda eko-kiiltiir turizminin gelismesine de katki saglamaktadir
(Kazdag1 6rneklemesi ici bkz. Cetin ve Hamzaoglu, 2022: 157-176). Diger
tilkelerde oldugu gibi Tirkiye'de de kitle turizminin verimsizliginin ortaya
cikmasiyla birlikte gastronomi turizmi, eko-kiiltiir turizmi gibi alternatif
turizm tiirlerinin gelismeye basladig1 gorilmektedir. Yerel siirdiiriilebilir
kalkinmanin gergeklestirilmesi acisindan bu durum olduke¢a 6nemlidir. Eko-
kiiltiir turizminin doganin, temiz tarim ve hayvancilifin, geleneksel ekolojik
bilgi, baglam, kiiltiir ve yasamin siirdiiriilebilirligini saglayacak sekilde
degerlendirilmesi akilci bir yaklasim olacaktir.

Postmodern yerelligin de etkisiyle geleneksel ekolojik bilgi ve
kiltliriin tescil ve markalasma silireci hizlanmistir. Bu siirecte “kent
markalari, uluslararasi ve ulusal kurum ve kuruluslar, cografi isaretler ve
geleneksel iiriin adi, geleneksel tamamlayici/alternatif tip (GETAT/TAT),
geleneksel yoresel iiriin ticareti, yavas-pozitif-yesil hareketleri, eko-kiiltiir
turizmi, yoresel irin festival-senlikleri/fuarlar;, kiiltiirel yaratict
endiistriler” gibi farkli dinamiklerin etkili oldugu gériilmektedir. Geleneksel
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ekolojik bilgi ve kiiltiirtin markalasmas1 kapsaminda “endiistrilestirme,
metalastirma, poplilerlestirme, Kkitlesellestirme, baglamsizlastirma,
romantiklestirme, ticarilestirme, degersizlestirme, yapaylastirma,
sahtelestirme,  yerellestirme, geleneksellestirme, folklorlastirma,
fosillestirme, otantiklestirme, parodilestirme” gibi farkli tiirden olgularla
karsilasilmakta ve ozellikle sahsina miinhasir koruma tedbirleriyle etkili
coziimler liretilmeye cahisilmaktadir (Ayrintili bilgi igin bkz. Ozdemir, 2022:
25-58). Postmodern yerellerin beyaz yakaliliktan gelen bilgi ve
deneyimlerini yeni yurtlarinda geleneksel ekolojik bilgi kokenli iirtinlerin
tescil edilmesinde ve markalagsmasinda kullanmalar1 olduk¢a 6nemlidir.
Nitekim postmodern yerellerin yetistikleri ve tirettikleri tirtinleri 6zellikle
sanal aglar araciligiyla “markali” triinler (postmodern yerellerin genellikle
tiketim toplumunun markal Uriin tiiketimine karsi olduklar1 burada
hatirlatilmahdir) donistirerek degerlendirdikleri goriilmektedir. Bu
trinleri talep edenlerin de iiretenlerle benzer goriislere ve tutumlara sahip
olmalar1 dolayl olarak postmodern yerelligi yayginlastirmaktadir. Diger
yandan bu calismayla son c¢eyrek asirda yereldeki Kkiiltlirel ekonomik
degisim ve doniisimlerin boyutlar1 da ¢oéziimlenmistir. Bir kdyliniin
postmodern yerellere yonelik “Bunlar daha koyli, biz modern koéylii olduk”
sozleri kirsaldaki degisim ve dontiistimleri 6zetlemektedir.

Sonug

Bu calisma oncelikle kdy ve kent arasindaki yaratici etkilesimin giicli ve
farkli boyutlar1 hakkinda farkindalik olusturmaktadir. S6z konusu
etkilesimin tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve siyasal yanlar1 6rnek verilerle bu
makalede aciklanmistir. Ozellikle Cumhuriyet donemindeki koy, koylii ve
gelenek kiiltiirii ile ilgili calismalar ayrintili olarak degerlendirilmistir.
Tersine gocilin temel nedenlerinden olan 1950 sonrasindaki kirsaldan kente
goc olgusuna da bu ¢alisma kapsaminda deginilmistir.

Bu yaymin temel kapsamini olusturan kentten kirsal goéc¢iin
nedenlerinin gocenlere gore cesitlilik gosterdigi ortaya konulmustur.
Kentten kirsala gocenler arasinda “yurt ici ve yurt disindan emekli olanlar,
kentte gecinemeyip gocenler, seracilik gibi yeni islerle ugrasmak icin
gelenler, kitlesel tarim veya hayvancilikla ugrasan girisimciler vb.” disinda
postmodern yerellerin de bulundugu bu c¢alismayla vurgulanmistir.
Postmodernligin getirdigi bir durum olarak postmodern yerellik ve bir
kimlik olarak postmodern yerel ortaya ciktifi, bu arastirmayla ortaya
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konulmustur. Bu yayinin temel amacini ise postmodern yerellik ve yereller
ile geleneksel ekolojik bilgi, baglam, kiiltiir ve yasant1 arasindaki iliskinin
tartisilmas1 olusturmustur. Sonucta postmodern yerellik ve yerel ile
geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiir arasinda gliglii bir bagin bulundugu érnek
verilerle aciklanmistir. Geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiir postmodern
yerelligin temelini olusturdugu, bu tartismada belirginlesmistir. Diger
taraftan yerelde geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiiriin canlandirilmasi ve
degerlendirilmesinde postmodern yerellerin etkili oldugu tespit edilmistir.
Yine kenti eski beyaz yakalilarindan olusan postmodern yerellerin kentsel
bilgi ve deneyim bellegini, olanaklarini geleneksel ekolojik bilgi ve deneyim
bellegi ile  biitiinlestirerek  yerel  surdiiriilebilir  kalkinmanin
gerceklestirilmesini sagladiklar1 goriilmiistiir. Pek ¢ok cabaya karsilik bir
tirlii gerceklestirilemeyen kirsal kalkinma ve koyliiniin aydinlatilmasi
konusu postmodern yerellerin ¢abalariyla gerceklestirilmeye baslanmstir.
Postmodern yereller sadece ekolojik tarim ve hayvancilikla ilgili geleneksel
bilgi belleginin degil geleneksel kiiltiiriin ve yasamin canlandirilmasina da
rehberlik ettikleri, 6rneklerle bu yayinda ortaya konulmustur.

Ozetle bu calismayla geleneksel ekolojik bilgi ve kiiltiirden, dogal
genetik  kaynaklardan  hareketle yerel kiltir ekonomisinin
gelistirilmesinde, istihdamin yaratilarak kente gociin Onlenmesinde ve
tersine goclin artmasinda dolayisiyla yerel siirdiiriilebilir kalkinmanin
gerceklestirilmesinde ve refahin yiikseltilmesinde postmodern yerellerin
katkilarinin 6énemli oldugu belirlenmistir. Postmodern yereller simdiden
yoresel geleneksel ekolojik bilgi, baglam ve kiltiir ile genetik kaynaklar:
“yoresel hazineler” haline getirerek 21.asrin “postmodern yasayan insan
hazinelerine” doniismeye baslamislardir.
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Idris Coban: A Master Who Sustains Felt-Making
Tradition in Balikesir

Idris Coban: Balikesir'de Kececilik Gelenegini Siirdiiren Bir Usta
H. Nurgiil Begic!

Abstract

Felt-making has a long history in Turkey going back to nomadic times in Central Asia before the
Turks settled permanently in Anatolia. For centuries, master craftsmen have practiced their skills,
passing them on to younger generations and ensuring that the chain of traditional felt-making
remained steadfast and unbroken. Due to industrialization, factory-made felt has affected the
making of handmade felt profound, causing a steep decline, as master craftsmen shut down their
ateliers in the face of overwhelming competition from industrialized mass-production.
Nevertheless, despite this deterioration, a few master craftsmen have continued to make felt by
hand. This paper documents the work of one of them, namely, Idris Coban from Balikesir, an inland
city of over 300,000 inhabitants, and the capital of the eponymous province.

Keywords: Traditional, master, wool, felt, Balikesir.
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Toplumsal yasamda 6nemli islevler iistlenen, iiretimi 6zel ustalik gerektiren ve uzun yillar talep
gormesi nedeniyle siirdiirtilen faaliyetler ayr1 bir meslek kolu olarak geleneksel hale gelmistir.
Geleneksel mesleklerin donemin ihtiyaclarini karsilamasindaki etkisi, siirdiirtilmesi baglaminda
diger kusaklara aktarilmasindaki kurallar, tiretimlerinin toplumda buldugu karsilik, onun yasamla
i¢ ice gegcmesine ve toplumun kiiltiirel zenginliklerine eklenmesine neden olmustur. Tirk
kiiltiiriinde Orta Asya’dan Anadolu topraklarina aktarilarak gelmis geleneksel el sanatlarimizdan
birisi olan Kegecilik, toplumsal yasamdaki islevselligine bagh olarak tarihsel stirecte her zaman
var olmustur. Kegecilik Anadolu topraklarinda Ahilik kurumunun ¢atisi altinda ayr1 bir meslek dal
olarak uzun yillar varligini siirdiirmiistiir. Bu dénemde ustalarin yetistirilme siirecleri, meslegin
stirdiirilmesi ve gelenegin diger kusaklara aktarilmasindaki uygulamalar geleneksel 6zelligini
kazanmasinda 6nemli olmustur. Sanayi devrimi ile seri lretimin artmasi, tekstil iiriinlerinin
cesitlenmesi ve kentlesmenin getirdigi yeni yasam bicimi Kececiligi olumsuz etkilemistir. Bu
olumsuz gelismeler karsisinda kece ustalarinin bircogu atoélyelerini kapatmak zorunda kalmistir.
Bu zorluklara ragmen Anadolu’da az sayida da olsa geleneksel kece ustasi giiniimiizde iiretimlerini
siirdiirmeye calismaktadir. Bunlardan birisi de Balikesirli geleneksel kece ustasi idris Coban’dur.
Bu ¢alismada, ustanin atdlyesi, iriinleri ve meslek yasami incelenip degerlendirilecektir.
Anahtar sozciikler: Geleneksel, usta, yiin, kece, Balikesir.
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Introduction

Sheltering and clothing are two of the most vital requirements of human
beings. For this reason, humans have tried to meet their vital requirements
since the antic ages. Felt, the oldest known textile product, should be
evaluated with the history of humanity. Felt is a textile product without weft
and warp produced with hot water and soap in a humid environment. Since
the raw material of felt is wool, people met this need through animals they
hunted first, but then through animals that they tamed. It is not known
exactly where felt was first found and used. Felt-making art that should be
followed through Turkish history will be evaluated in a historical context of
pre-Anatolian of Scythians, Huns, the Goktiirks, and Uyghurs and the
Anatolian period of Seljuk’s, Anatolian beylics, Ottoman Empire and the
Turkish Republic.

1. History

It is possible to trace Turks back to VIII century BC in Chinese resources.
Scythians (Saka), who are accepted as proto-Turks, lived in a large area that
reaches out from the western border of China to the costs of the Danube
River. We gather information on their culture and civilization through the
tombs called “Kurgan” where they buried their ancestors. Scythians are the
precursors of mounted nomadism culture. “Hippocrates” stated that
“Scythians are a nomadic tribe, live in chariots pulled by oxen with four or
six wheels which are covered by felt that protect them against cold and they
browse around to find meadows with abundant grasses for their animals.”
(Durmus, 2008: 24).

The Great Hun Empire, founded by Turkish tribes, is the first
“nomad” empire documented in Inner Asia.

Through the political institutions they built to establish their
political control in an area from Manchuria to Kazakhstan and Baikal to the
Great Wall of China, they provided a basis for “Steppe Empires” particularly
the Goktiirks and Mongols to establish their own multinational states
(Cosmo, 2002: 709). The natural conditions and climate of the region
compel them to mount a nomadic life.

German scientist Wolfram Eberhard describes Central Asian Turks
n “Northern Neighbours of China” as “nomadic Turks deal with hunting,
their dresses are buttoned from the left side and their hair is cut. They live
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in tents covered with felt. They do not have ancestral shrines. They sculpt
the eikons of their gods on felt and preserve them in a leather bag”
(Eberhard, 1996: 86-87).

The Goktiirks, who ruled in Central Asia after the Huns, are the first
civilization to use the name Turk, rich in terms of art with plenty of
advanced artworks. “The Goktiirks residences are made up of tents. These
tents are moved from one place to another all the time on an oxcart, camels,
and hinnies” (Koca, 1990: 110). In archaeological excavations, in Turfan,
many artifacts such as Manichaeism frescos and paintings on silk were
found. “A miniature found in Qocho reveals that Turks who believed in
Manichaeism used to wear hats made of felt. The form of these white-
colored felt hats is quite different from the previously mentioned conical
hats. It is understood that the form of the white-colored felt-made hats
differed according to the status of the individual.” (Ergenekon Basar, 1999:
20-23) It is understood that these hats have the function that showing the
status of people in society.

During the first quarter of the 19th century, handicrafts started to
decline in the Ottoman Empire. An increase in mass production thanks to
industrialization required new textile products to be marketed on a world
scale. As a result of agreements that the Ottomans made with foreign
traders, new products began to enter the country. After those newcomers,
the usage area of felt has shrunk. At that period felt production continued
mostly to meet the requirements of the army and rural dwellers. “After the
declaration of the Republic following the collapse of Ottoman Empire, laws
on traders and craftsman were introduced.” (Begic, 2017: 48).

However, collateral problems of technology and industrialization
caused felt makers to close their ateliers one by one. Despite these
unfavorable circumstances felt making never lost its place as a traditional
handicraft that survived from Central Asia to Anatolia, through changes and
transformations within the historical context. Felt, which met the vital
needs in the first place and was used as a sign of social status, transformed
into a product that was used mostly by peasants and that met the needs of
subculture due to technological developments in the world, mass
production because of the industrial revolution, diversity of new products
and changes in social life.
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Today, felt making has been carried on by traditional felt masters in

some parts of Anatolia. Masters in Balikesir, Afyon, Urfa, Kars, Konya,

Kahramanmaras, Yalvac district of Isparta, Akhisar, and Kula districts of

Manisa, Tire and Odemis districts, and Bademli town of izmir, has been

carrying the tradition on.
2. About Balikesir

It is found the research conducted in mounds, caves, and plain settlements
in the Balikesir district shows that the first settlement in the area was BC
8000-3000. Remains and settlements belong to the Paleolithic, Neolithic,
Chalcolithic, and Bronze Ages, subsequently. Karesi Beylic was established
after the collapse of Anatolian Seljuk and then the region was passed into
Ottoman Empire. After the establishment of the Turkish Republic, following
the collapse of the Ottoman Empire, when all the sanjaks turned into
provinces in 1923 it was named Karesi and then in 1926, it was named
Balikesir (URL-1). Turkmens were the first settlers starting from Seljuk’s
period. And today they constitute the majority. For this reason, husbandry
and associated culture are common. Also, it is an area that felt making still
survives today in Anatolia.

3. Idris Coban: Traditional felt master
3.1 Personal life

Idris Coban was born in 1956 in Balikesir. Coban attended primary school
from 1963-1967. But, like many Turkish people of his generation, did not
continue to high school, leaving formal education at the end of his primary
school. Nevertheless, his training as a felt craftsman continued under the
guidance of his father Suleyman Coban 1931-1995. Having five siblings, he
is the only member of the family who was interested in this art and acquired
it as an occupation. Coban is married and has two daughters. The felt-
making tradition has been sustained by descending from father to son which
prevents women to work in felt-making ateliers. Since women were not
allowed to work in felt-making ateliers in the Balikesir district, following
tradition, Coban did not pass the craft of felt-making on to his daughters.

3.2. Professional life

Idris Coban is one of the experts who keeps traditional felt-making art alive
in Balikesir. He chose his occupation at a noticeably early age on the grounds
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that his grandfather and father were felt-makers. Coban summarizes the
working conditions and developments in felt making in 45 years as follows:

“We used to work extremely hard in 1968-1969 that we could not
take a vacation. We used to come to the store early and close it in
late hours. At that time felt making was a notable profession.’

Coban states that the area where they worked was a felt-makers
bazaar, and it was a haunt for passengers and passers-by while there was a
garage in the district. On Sundays, foremen used to work on shepherds' felt
cloaks. All the money earned from those cloaks used to be paid to them. They
used to charge 2-3 Liras for a kilogram, and the personnel used to be
selected meticulously. According to Coban, although the number of
processed wool and cloak produced correspondently is higher today, lower
workmanship per kilo of wool and cheapness of wool causes a decrease in
revenues.

3.3. His atelier

Figure 1: While Idris is scouring wool in his atelier (Begic, 2016)
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Figure 2: Outlook of Idris Coban’s atelier (Begic, 2016)

The expert atelier is a single chamber and single floor masonry with
a high ceiling in a bazaar of an old craft store in the city center of Balikesir.
The pitlooms in the middle of the atelier are 1.00 m deep and 50-60 cm wide
which allows six people to work while standing back-to-back. When it is not
used, it is closed with a wooden cover. As Coban says: “We do not lean when
we are in the pit. Since we work while standing, we do not have backaches.
We lay on felt more and work more comfortably.” The need for physical
strength for kicking and boiling of felt causes difficulties for experts. In this
context, pit looms ensure a more comfortable working environment for the
human body and therefore less exhaustion during kicking and boiling
processes by applying more pressure on felt.

About straw, which is a material used in felt making, Coban says,
“We used to kick the wool within a straw mold that knitted with whites.
Nowadays we use nylon straws. We used to knit the straws by ourselves
with materials that my father used to buy from Simav. Since wetland areas
have shrunk, straws have disappeared too. Then we began to use nylon
straws which are mass-produced in the requested shape and cheap due to
advancements in technology.”
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Figure 3: While Idris Coban is working on a pit loom in his atelier (Begig, 2016)

Coban stated that the wool for felt is supplied from herd owners in
Balikesir and the wool sold in this area is high quality while mentioning he
uses wool of merinos sheep raised in the area and he knows well about wool
and felt cannot be made with only merinos or sheep wool. He explains the
mixture of wools he uses as follows: “While making shepherd’s cloak, 300
gr normal wool and 750 gr fleece wool and 750 gr sheep wool are mixed,
the short wool will settle down and will be more efficient. The surface of felt
will be smoother and the texture will be softer. We buy clipped wool as of
August 15. Sheep are clipped twice a year. The first clipping time is in April
or May. We call these wools fleece which are of no use to us. It is not suitable
for felt making since it is overwintered on the animal. The second clipping
in August or September is suitable for felt making. The water was plenty
backin the old days, the rivers used to babble, and sheep used to get cleaned
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up in rivers before clipping. They used to stay for a day and after getting dry,
they were clipped by shepherds in a clean place. Now there is less water.
Where do they take the sheep and wash them? Besides, the wool is not
worth a fig, and they must pay for clipping. They must drop a bundle for it,
so peasants do not get their animals clipping. They only get them clipped in
August or September once a year. That is why it is hard to find quality wool.
So, we are at the mercy of wool gatherers. There used to be a Wool Market
in Balikesir and there was plenty of wool. Now we are going shopping but
there is no wool. All there are 5-10 kilos. | remember the times when we
used to go buying wool with my grandfather in 1968-1969. One kilo of wool
was equal to one gram of gold. Nowadays one kilo of clean wool is 3 TL, and
the price of dirty wool is around 1-2 TL. We buy raw wool in the first place.
We wash them and then dry them. We take out the garbage and cocklebur
inside of it. Then tease them with a carding machine and make them ready
for usage.” With these words, he discusses the changing value of wool in
time and the difficulties in wool supply. It is observed that the usage of wool,
which was valuable since it was used in many areas formerly, has shrunk
because of new fiber types thanks to the advancements in technology, and
demand for it is declining correspondingly. In this case, finding quality wool
for felt, making gets harder.

3.4. Traditional products

Coban has made shepherd’s felt cloak, vest, tread cloak, military boots,
industrial felt, and the shoe felt. In recent years he makes shepherd’s felt
cloak and sweat felt for horses to order. He explains why he does not make
new products as follows “I have no assistance nor time. I barely fulfilled the
orders. We used to get orders for shepherd’s cloak from Erzurum, Erzincan,
Mus and Diyarbakir. We used to make at least one thousand cloaks for
Erzurum, 600 or 700 hundred for Mus and Diyarbakir. We used to make
saddle felt with thin felt and send it to Gaziantep since the terror diminished
husbandry in East and Southeast those days and this blocked our work.
Recently with the emphasis on husbandry, our work has increased with the
increase in shepherd’s felt cloak orders.” Since the usage of traditional felt
products is linked with husbandry, the orders come where the husbandry
continues, and it is effective on afloat of ateliers.
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Figure 4: Idris Goban, spreading wool with a splatter (Begic, 2016)

“While making a shepherd’s cloak Coban states how many kilos of
felt he used and the length of the cloak as well as placing small motives or
writes the name of the shepherd on the front face of cloak to not to mix the
front and back of the cloak. “ (Begic, 2014: 132). He stated that they used to
put initials of his father’s name on cloaks. He uses natural colors of wool
while making a shepherd’s felt cloak. Coban says “I learned this job from my
father and continue to do it without debasing it. We comb out wool one by
one with our hands. No cocklebur or garbage can be found on it. Moth
nestles on felt easily. It is not hardened; the cloak gets loose in rain. A
hardened one endures for 3 years at least. [ can make two shepherd’s cloaks
in two days by working from morning to night. There is a saying in this area
“Surface is gliding, inside is fading” which implies showing the good part to
the outside and the bad part to the inside. But as I have learned from my
father, I have never reduced the quality.”
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Figure 5: Idris Coban, while dying felt in his atelier (Begic, 2016)

Coban continues the motives and patterns he learned from his
father without making any alterations. He calls these motives baklava,
passionflower, five bellies, and amulet. There are not any different colors in
the region. Except for white, black, and brown which are the natural colors
of wool, blue, green, orange, and red are mostly preferred colors. Sweat felts
are made in white, red, orange, and green based on the order. After the
kicking and boiling process, sweat felt is dyed with chemical dyes. Coban
states that jockeys and horse owners order the sweat felt with a color that
they think will look good on their horses.
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Figure 6: Idris Coban, wearing a shepherd’s cloak that he made in his atelier (Begic, 2016)

The glue used for industrial felts in Balikesir is not used in other
regions. Coban says on this issue “We apply glue on industrial felt. We water
down the resin and spread it on felt and then place the felt into a machine.
We get it crushed in the machine again. Since glue gets hardened by
penetrating felt, it will not get loose even if it is washed. [ used to make this
kind of felt for automobile factories in Izmir. Felts were used in the ceilings
of cars and under the seats, especially for sound insulation for the repair
and maintenance of old cars. I also made felt for trains. But [ have not done
them for a long time since there is no demand. I can barely fulfill the
shepherd’s cloak and sweat-felt orders.” The expert makes felt products for
industrial needs as well as traditional felt products based on orders.
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Traditional felt-making art continues from father to son in this
region. There is another expert who works in Coban’s atelier. He has no
apprentice or foreman. His wife helps him wash the wool. He has no son to
pass this art. While Coban was making oil felts, motor felts and smooth felts
for sound insulation by going beyond the traditional products depending on
the order, now he makes only shepherd’s cloak and sweat felt since there is
no order for others. In industry, today felts that mass-produced in machines
with high tonnage by compressing which are called “press felt” in vehicles.
Stating that he has not made any ground cloths for nearly 15 years, Coban
still makes shepherd’s felt cloak and sweat felt.

Conclusion

Felt making, which is an ancestor art of Turks, is one of the traditional
professions that continues from the Central Asian to Anatolian period and
that meets the needs of people. While felt is considered a product that meets
daily needs, on the other hand, it represents its artistic value through
Turkish motifs and patterns. Alongside its functionality, its artistic features
make felt one of the cultural richness of Turks.

Idris Coban was trained with traditional teaching methods while
working with his father as small age. He makes requested felt products with
a master in his atelier. Traditional felt masters who are active only in some
parts of Anatolia continue their professions although their number
decreases every day. Idris Coban, who is one of the last representatives of
felt-making in Balikesir tries to sustain the cultural memory that he
acquired from his father.

Today’s conditions also affect felt-making art. Most of the products
suited for the lifestyle of the past are not produced today, instead, new
products are produced according to the needs of today. Change is the basis
of tradition. Cultural values inherited from the past are adapted according
to the circumstances of the time and in this way transferred to the next
generation. Sustainability can only be ensured by this cycle. In this context,
Turkish Felt Making Art will survive within our culture as it was in the past
through the works of masters like Idris Coban and their efforts to transfer
the tradition to the next generations.
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Appropriative Remembering: Pamuk’s The Red-Haired

Woman!

Temelliik¢ii/Kendileyici Hatirlama: Pamuk’un Kirmizi Sa¢lh Kadin’

Erol Giiliim?

Abstract

Literary appropriation can be seen as an act of cultural remembering when considering the
dialogues inherent in it which link the past with the present and thus fulfill the mnemonic
function. Nobel Prize-winner Turkish author Orhan Pamuk's novel titled The Red-Haired
Woman is a suitable case for such a cultural remembering with its connective appropriations
of Sophocles' King Oedipus, Ferdowsi's Rostam and Sohrab (part of the Persian epic
Shahnameh) Koranic and Biblical stories such as the binding of Isaac and Joseph’s well.
Pamuk has skillfully used the elements of these stories to shape his novel’s theme, plot,
character development, and temporal and spatial dynamics. In this regard, the text
exemplifies not only the postmodern afterlives, receptions, remediations, and rewritings of
the stories in question but also the role of creative uses of an aesthetic form, such as the novel
in generating memorability. Therefore, the text gives reasonable answers to questions such
as how appropriative dialogues can function as a memory act; how the forms of memory
overlap, intersect, and connect each other in the fictional context. The present study
investigates how we can remember the past by the agency of a novel within a framework
based on the conceptual, theoretical, and methodological perspectives of appropriation,
dialogism, and memory in the case of The Red-Haired Woman.

Keywords: Postmodern fiction, classical reception, memory, bricolage, transculturality.
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Gegmisle bugilinii birbirine baglayan cesitli diyaloglar: i¢leyen edebi temelliik/kendileme,
ayn1 zamanda bir kiiltiirel hatirlama edimidir. Nobel 6diilli Tiirk yazar Orhan Pamuk’un

Kirmizi Sach Kadin bashikli romani, Sofoklesin Kral Odipus’u ve Firdevsi'nin Riistem ve
Sithrab’inin yani sira Kur’andan ve incil'den temelliik ettigi anlatilarla bu hatirlama biciminin

1 The earlier version of this paper was presented in a conference titled Modernist Memories
(23-25 May 2022; Goethe University Frankfurt/Germany) that I participated with the
support of Tiibitak’s 2219 Program.

2 Asst. Prof. Bilecik Seyh Edebali University, Faculty of Arts and Sciences, Department of
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0001-7314-0555.
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en basarili uygulamalarindan biridir. Bu anlamda, metin yalnizca bahse konu anlatilarin
postmodern sonraki yasamlarini, alimlarini, yeniden dolayimlamalarini veya yazimlarini
degil, ayn1 zamanda roman gibi estetik bir formun yaratici kullanimlarinin kiltiirel
hatirlamanin edimsellestirilmesindeki roliinii de 6rneklemektedir. Dolayisiyla bu roman
kurgusal bir baglamda, temelltikg¢ii diyaloglarin nasil bir bellek edimi olarak islevsellestiginin
yani sira farkl bellek formlarinin nasil kesistigi ve iliskisellestigi sorularina da cevaplar
vermektedir. Bu makalede Kirmiz1 Saghh Kadin 6zelinde ve temelliik, dialojizm ve bellek
calismalarinin kavramsal, teorik ve metodolojik perspektiflerine dayanan bir ¢ercevede
roman araciligiyla gegmisin kiiltiirel olarak nasil hatirlanabilecegi cesitli boyutlariyla analiz
edilmektedir.

Anahtar sozciikler: Postmodern kurgu, klasik alimlama, bellek, brikolaj, kiiltiirelarasillik.

Introduction

Cambridge Dictionary defines the concept of appropriation as ‘the act of
taking something for your own use, usually without permission.' In the art
world, appropriation has been considered as the direct duplication, copying,
or incorporation of an image (painting, photograph, etc.) by another artist
who represents it in a different context, thus completely altering its
meaning and questioning notions of originality and authenticity (Stangos,
1994: 19). In this context, appropriation is often quite self-conscious as
artists borrow, in a manner often described as postmodern images from
other artists (Young, 2008:4). Sanders (2006: 26) also argues that
appropriation is a decisive journey away from the informing source into a
wholly new cultural product and domain. An appropriator removes parts of
source texts (or even the whole) from their original context and inserts
them in a different context that dramatically reshapes their meaning
(Corrigan, 2017: 4). Therefore, as Ricoeur (2016: 73) put it, to appropriate
is to make what was alien become one’s own. In other words, appropriation
is taking possession of another’s story, and filtering it, in a sense, through
one’s own sensibility, interest, and talents (Hutcheon, 2006: 18).

Mikhail Bakhtin first used the term appropriation to define the
process by which we transform the utterances of others and use them for
our own purpose in speech performances. For him (1986: 89), all our
utterances are filled with others' words carrying with them their own
expression, their own evaluative tone, which we assimilate, rework, and re-
accentuate. With this approach, Bakhtin both stresses that people
appropriate not only forms, but also content such as themes, plots, styles,
images, motifs so on, and more importantly points out the dialogical essence
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of the appropriative act. That means that appropriation is the enabler and
driver of dialogues and therefore occurs through the ‘ventriloquation’
(Bakhtin, 1981: 293) process where one voice speaks through another.
According to Ricoeur (2016: 147) as well, appropriation takes the place of
the answer in the dialogical situation, in the same way, that ‘revelation’ or
‘disclosure’ takes the place of ostensive reference in the dialogical situation.

The more detailed analysis of the types, functions, and especially
directions of the dialogues inherent in the act of appropriation has been
clarified by scholars of classical reception studies. To Hardwick (2003: 3),
for example, classical reception studies focus on ways in which some
aspects of ancient cultures are selected and used (‘appropriated’) to give
value and status to subsequent cultures and societies and to inspire new
creative work. One of the functions of appropriative receptions is to
generate dialogues between the past and present partly because as Sanders
(2006: 160) maintains, adaptation and appropriation are endlessly and
wonderfully about seeing things come back to us in as many forms as
possible. Martindale (2013: 169, 181) as well argues that reception is
figured dialogically, as a two-way process of understanding, backward and
forwards, which illuminates antiquity as much as modernity. Therefore, we
must go to the past if we are to make new the present, which is why the past
is as important as the present. Hardwick (2003: 4; 2020: 16) goes one step
forward and claims that receptions not only participate in the continuous
dialogues between the past and the present but also some lateral dialogues
in which crossing boundaries of place or language or genre is as important
as crossing those of time. Overall, the dialogues inherent in appropriations
include not only diachronic interactions between past and present, but also
a lateral interaction between spaces, languages, genres, and media.

If multi-layered/-dimensional/directional appropriations establish
dialogues between past and present, and memory means the contemporary
presence of representations of the past (Ricoeur, 2000: 5); keeping the past
present (Asmann, 2008: 98); or the interplay of present and past in socio-
cultural contexts (Erll, 2011: 101), then appropriative practices can be also
considered as an act of remembering. One of the most obvious intersections
between appropriation and memory is remediations. Many representations
of memory emerge in response to earlier mediations of certain contents,
and sometimes they may even be understood as explicit remediations. It
means that as no mediation of memory can have an impact on memory
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culture if it is not ‘received’ by a group of people, reception is indeed one of
the key issues within memory studies (Plewa& Andersen & Erll, 2017: 3).
Therefore, as Ross clearly (2018: 361) pointed out like memory studies,
reception studies consider the historical and ideological environments in
which cultural goods are received, but here the focus is on the act (or acts)
of reception itself and the receivers of the work of art, concept, or collective
idea in question. Scherer (2021: 1-3) considers the modern receptions of
the ancient classical narratives with the concept of 'classical memories'. She
also proposes that we look at certain adaptations of antiquity as textual
‘memories’ by describing a form of intertextuality that is mnemonic in

function, connotation, and/or meta-textual intent.
1. Appropriative remembering in The Red-Haired Woman

The Swedish Academy in the 2006 Nobel Prize for Literature described
Orhan Pamuk as ‘who in the quest for the melancholic soul of his native city
has discovered new symbols for the clash and interlacing of cultures’ partly
because his main themes have revolved around different dichotomies such
as East/West, self/other, original/copy, same/different, real/fiction, and
past/present, on a national level these binaries acquire local sensitivities
shaped by the experience of modernity in Turkish society (Gurses, 2012:
41). The main source that Pamuk uses while producing representations of
Turkish modernity which is primarily shaped by the East/West dichotomy
is the past and memory. He reconstructs the past in his works with
intertextuality, allegory, metafiction, parody, pastiche, bricolage, multiple
perspectives, multiple narrative voices, appropriation, recurring motifs,
stories, and anecdotes. Therefore, questions of identity, nostalgia,
melancholy, the tense entanglement of past and present, and the dynamics
of memory are his constant themes (Thasneem, 2019: 3).

One of the recurring themes which appear in Pamuk’s works is
father and son relations. Especially the absence of a father figure rather than
its presence, and the impact of this absence on the son’s psyche are what
Pamuk frequently touches upon in his works (Erséz, 2019: 181). In his tenth
novel titled The Red-Haired Woman, Pamuk again handles the issues of
father-son conflict, the guilt of fathers, guilt of sons, survival, personal
integrity, moral crises, and individual pride (Erkan, 2018: 193). While
handling this theme, as a constructing author Pamuk took his cues from the
ancient myths of Sophocles' King Oedipus, Ferdowsi's Rostam and Sohrab
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(part of the Persian epic Shahnameh), Biblical stories such as the binding of
Isaac and Joseph’s well, and various Koranic stories. He especially integrates
Oedipus, where the son Kkills his father and married his mother
unknowingly, and Rostam and Sohrab which takes place in Shahnameh
which is the Persian national epic from the late tenth and early eleventh
centuries, where the father unknowingly kills his son (Erkan, 2018: 193).
Pamuk puts these two stories in the nucleus of the novel and the
protagonist’s experiences; thereby, the protagonist not only brings a dual
approach to the question of becoming an individual but manifests the
inevitability of fate via myths turning into reality (Erséz, 2019: 180).

The Red-Haired Woman provides a proper case to reveal not only
how artistic elements (Young, 2008: 4) such as themes, plots motifs, subject
matters, and genres are appropriated through a postmodern fiction, but also
the role of creative uses and the function of appropriations in generating
memorability in practice. The text in many ways is a successful application
of Young’s (2008: 5) understanding of appropriation that occurs across the
boundaries of cultures. In this style of appropriation, members of one
culture (as outsiders) like Pamuk take for their own, or for their own use,
items produced by a member or members of another culture (insiders) and
thus, appropriation as Ricoeur (2016: 145) suggests turns into the ‘playful’
transposition of the text. The first or explicit layer of this sort of
appropriation in the novel has been accomplished mostly through editorial
practices such as summarizing, clipping, trimming, and quoting. These kinds
of appropriations in the text take place, especially in the story-telling
sessions between the protagonist called Cem and his well-digger master
Mahmut:

My father had never told me stories or fairytales. But Master Mahmut did so
every night, inspired by the blurry, fading image he’s seen on TV or some
obstacle we’d overcome that day or simply an old memory..." (Pamuk, 2017:
34).

Most of Master Mahmut’s stories were derived from the Koran. One, for
instance, was about the devil who led people onto the sinful path of idolatry
by tempting them to draw portraits so they could remember the day by
looking at them.” (Pamuk, 2017: 38-39).

One evening a week after we’d started to dig, Master Mahmut told me the
story of Joseph and his brother. I listened closely to how their father, Jacob
had favored Joseph out of all his sons, only for the jealous brothers to trick
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Joseph and throw him down a dark well... And then he added: “A father must
be fair. A father who isn’t fair will blind his son.” (Pamuk, 2017: 41-42).

If the master Mahmut meant to bring me to heel with his stories, then I must
at least try to unsettle him with one of mine! I kept thinking of things like
blindness and theaters. So, 1 began to tell him the story of Greek king
Oedipus... (Pamuk, 2017: 45).

Another technique used in the realization of such appropriation is
the traveling folk theater of Glilcihan, who is one of the major characters of
the novel. Some canonical stories have been appropriated with episodic
depictions of performances in this theatre in the text:

...There was one sketch I understood for sure, and that was because I'd
learned the story of the prophet Abraham from my father, as well as our
lesson on the Feast of the Sacrifice at school... Abraham pleaded with God to
give him a son..." (Pamuk, 2017: 84).

The image, obviously taken from an old book and reproduced to decorate this
calendar, was of a man crying as he cradled his son. It seemed based on a
story like the one I'd seen enacted years ago in the yellow theater tent at
Ongéren...’ (Pamuk, 2017: 143).

Besides and beyond these kinds of appropriations, Pamuk also
weaved the elements of the stories into the novel’s essential elements such
as theme, plot, character creation, and development by a different style of
appropriation which is defined by Young (2008: 6) ‘content appropriation’
where an artist has made significant reuse of an idea first expressed in the
work of an artist from another culture: On a thematic level, the author builds
a bridge between the myth of Oedipus and the epic of Rostam and Sohrab.
The two-story underscore father-son conflict, patricide, filicide, revenge,
regret, and fate which are also central issues in the novel. The plot of The
Red-Haired Woman is also full of similarities with King Oedipus and Rostam
and Sohrab stories. Appropriations even are at work in the construction and
development of the characters. Cem, the protagonist is the abandoned son,
abandoning father, and lover of his symbolic mother called Giilcihan. He
almost kills a man whom he takes as a father, which is liken Oedipus’ tragic
fate. Also, his attempts to kill his son but killed by shooting the eye from his
son is a reminder of Rostam and Sohrab's story.

The other major character Giilcihan is one of appropriation of Jacosta
just because she was first Cem's father's lover and then Cem. She also is a
symbolic mother figure for Cem, in addition to being his lover. Moreover,
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this character an actress played the character of Jocasta in her theatre. More
importantly, as the sample below shows, one of the remarkable qualities of
The Red-Haired Woman is the p/re/mediations of ancient cultural texts in
various present garbs which is revealing the solid connection between not
just reality and fiction, but also the past and present:

As Cem says:
I told Master Mahmut the story of Prince Oedipus only to upset him, but then
somehow had ended up retracing the actions of the protagonist whose story
I'd chosen (Pamuk, 2017: 129).
The things Master Mahmut told me in his stories happened to me in real life
(Pamuk, 2017: 216).

The things you hear in old myths and folktales always end up happening in
real life (Pamuk, 2017: 235).

Or Giilcihan says:
We are not responsible for what had happened, for it had all been dictated by
myth and history (Pamuk, 2017: 246).

Life follows myth (Pamuk, 2017: 248).

2. The forms and relationalities of memory in The Red-Haired
Woman

The dialogues which are generated through appropriations in The Red-
Haired Woman exemplify the role of creative uses of an aesthetic form in
generating memorability. Therefore, the novel allows us to problematize,
clarify and analyze the roles and functions of various memory forms, modes,
and cultures at the fictional level. One of the striking features of the novel is
that the appropriated stories in question are localized by associating with
Turkey's past social and political conjuncture and individualized by
associating with the individual memory of the protagonist. In addition to
canonical stories which are considered contents of cultural memory, Pamuk
externalizes the recent past of Turkish society through characters’
representations of individual memory. At this point, two interconnected
questions that have arisen are how forms of memory overlap and intersect
and work together in fictional worlds; and how can we deconstruct and
analyze this kind of memory complex in fictional contexts?

Aleida Assmann's (2010; 2016) categorization of memory forms can
be a practical starting point for identifying the layers of memory in the text.

~50 ~



.Academy Erol Giiliim

According to her (2010: 40), our personal memories include much more
than what we, as individuals, have experienced. We have our share in the
larger and more encompassing memory of the family, the neighborhood, the
generation, the society, the state, and the culture we live in. These
dimensions of memory, differing in scope and range, overlap and intersect
within the individual who shares and incorporates those memories in many
ways. As a practical application of these analyses, The Red-Haired Woman
can be deconstructed according to Assmann’s (2010: 40) memory
categorization which is consist of (1) individual; (2) social; (3) political; and
(4) cultural memory:

The first two parts of the novel are composed of narration of Cem's
and the last part of Giilcihan's individual memories of events that took place
nearly 30 years ago:

Cem: I had wanted to be a writer. But after the events [ am about to describe,
I studied engineering geology and became a building contractor. Even so,
readers shouldn’t conclude from my telling the story now that it is over, that
I've put it all behind me. The more I remember, the deeper [ fall into it...
(Pamuk, 2017: 1).

Gulcihan: One night around thirty years ago, in the earlier half of the 1980s,
a few members of our theater troupe were having dinner with a group of

political activists from the provincial town where they were performing
(Pamuk, 2017: 243).

Cem’s and Gulcihan’s narration of the past clearly shows how our
personal memories include much more than what we have ourselves
experienced; how interacting, communicating, learning, identifying, and
appropriating from different social, political, and cultural frameworks
shapes what we remember individually and how affective aspects of
traumatized memories shape the future. Therefore, the novel presents
various reflections of the basic dynamics of individual memory in practice
such as the relationships between past shared experiences and memory
representations, the decisiveness of the moment in individual recollection,
the functions of individual memory in shaping identity and the future, the
role of narrative in shaping individual memories, and the relationships
between individual memories.

Another distinctive form of memory in the text is social memory,
which Assmann (2016: 5) defines as the past as experienced and

~51 ~



.Academy Erol Giiliim

communicated (or repressed) within a given society. The most obvious form
of social memory on the other hand in the text is family memory. The text
focuses on how memory is constructed, communicated, accomplished,
negotiated, and hindered in the family context:

Cem: In 1984, we lived in a small apartment deep in Begiktas... My father had
a little pharmacy called Hayat, meaning Life... Sometimes his leftist friends
would stop by, and I would arrive to find them talking in low tones... I learned
never to tell my mother about seeing father’s leftist friends at the shop... My
parents’ quarrels were not all about politics... Perhaps they didn’t love each
other... I suspected that my father was attracted to women. Sometimes my
mother hinted openly at the existence of a mistress so that even I understood.
My parents’ squabbles were so upsetting that I willed myself not to remember
or think about them (Pamuk, 2017: 1-2).

The reader can also experience how this form of social memory
undergoes a perceptible shift after periods of around 30 years on a fictional
level. Especially through Cem’s family, we even see how a family uses, or
silence, retells, changes, negotiates, and legitimizes its memories:

It was an ordinary autumn evening the last time I brought my father his
dinner at the pharmacy... He never came home the next morning. My mother
told me when I got back from school that afternoon, her eyes were still puffy
from crying...” (Pamuk, 2017: 2).

Years ago, soldiers had first come for him the night after the military coup.
My mother was devastated. She told me that my father was a hero, that |
should be proud of him; and until his release, she took over the night shifts...’
(Pamuk, 2017: 2).

The other dominant memory form in the novel is the political
memory of Turkey. The 1980 coup, which is one of the essential elements of
Turkish political memory, has a prominent place in the text. Another subset
of political memory operating in the background of the novel is the
ideological memory: From the leftist ideology represented through the
protagonist's father to the nationalist ideology embodied in the
protagonist's son or capitalism to neoliberal modernization some divisions,
conflicts, and transformations in Turkey’s last 30 years which constitute
Turkish ideological memory has been remembered. The deeper layer of
political memory in the novel is hidden in the allegorical uses of the story of
Oedipus and Sohrab. Goknar (2017) maintains that Pamuk associates
Islamist worldview with Sohrab's story; and Western-style modernity with
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Oedipus myth. The Oedipal myth can also be read metaphorically as a
historical narrative of revolutionary Turkish secular modernity, or
Kemalism, in which the younger generation sweeps away the old. Therefore,
each story stands in for conflicting political imaginaries and maintains
political force in the novel and the text can be read as generational allegories
about tradition and modernity, the East/West conflict, Islamism, and
secularism.

In this regard, another critical issue that should be addressed is how
all these different forms of memory can be connected or related to each
other in a fictional context. The connectivity of memory as one of the main
problems in the history of memory studies has been revealed by many
pioneering studies conducted in different fields: Jan Assmann (2011) for
example touches on the connective structure of cultural memory that
creates linkages in the dimensions of time and the social. On the other hand,
Aleida Assmann (2016: 2) shows dimensions/forms of memory, differing in
scope and range, overlap and intersect within the individual who shares and
incorporates those memories in many ways. Hoskins (2011: 22) also uses
the term ‘connective memory’ to describe memory in a digital age. Schacter
and Welker (2016: 2) suggest that memory connects individuals to their
personal futures have important implications for understanding how
memory can be used to plan, make decisions, and solve problems and how
memory-based simulations of the future may contribute to subjective well-
being.

Erll (2017: 6) draws various aspects of these ideas and theorizes the
co-constructive and transformative process of memory with the term
‘relationality’. She (2018: 283) details further the idea of ‘relationality of
memory’ within three interrelated subcategories: First, relationality of the
remembered describes dynamics at the basis of the very historical events
that will later be turned into objects of cultural memory. Second, relational
remembering refers to forms of interaction and co-construction in the
memory process. A third dimension is mnemonic relationality, the
relationalities that are consciously (and imaginatively) produced in
(creative) acts of memory. ‘Mnemonic relationality’ directs our attention
towards a structuring process: towards acts of connecting and blending, co-
constructions, and negotiations that are necessary for bringing
heterogeneous mnemonic elements into meaningful relations with one
another (Erll, 2017: 7). Looking at The Red-Haired Woman through the lens
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of relationality enables us to see how memory emerges as a co-constructive
and transformative process, one in which images and narratives about the
past become related. Relationalities of forms and elements of memory (such
as images and narratives of the past) in the texts are not only connected, and
linked to each other, but in this process, all elements involved are
transformed. This connectivity creates a kind of net that both gives new
meaning and makes it hard to disentangle forms and elements of memory
anymore. Based on this theoretical background and spider web metaphor,
mnemonic relationality in the novel can be visualized as follows:

/ "» (Prolopomst)

’

Master
Mahmut's
Memory

Figure 1: A web-based interpretation of mnemonic relationality in The Red-Haired Woman
(See www.vectorstock.com for the original use of background visual)
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The last point that should be made is what kind of approach can be
followed in the analysis of such texts. My response to this question is an
analysis model that synthesizes the ideas of Assmann’s (2010) memory
forms, Hardwick's (2020) multi-frame, and Rigney's (2021) multiscalar
which can be visualized like this:

Cultural Memory

Political Memory

TEXT (as agency)

Social Memory

e

Figure 2: An analysis model for mnemonic forms and
relationalities in The Red-Haired Woman (See Peterson, 2017
for the original use of background visual)

N

Individual Memory N
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Conclusion

Appropriations that are realized by utilizing elements of the past to
contemporary cultural contexts in an active, innovative, and creative way
that is contemporizing the past are an act of memory. Appropriations as an
act of remembering become evident especially in the applications in literary
fiction. Each dialogue that the reader establishes with the past through the
agency of the authors and their works is a manifestation of the mnemonic
function of literary appropriation. Pamuk, who is one of the most talented
writers of appropriative remembering in postmodern fiction, built his novel
The Red-Haired Woman with elements from the classical stories of the
Ancient East and West. The appropriations created by the reinterpretation
of canonical stories are consciously realized to establish direct and open
intertextual relations. The operative mode of intertextuality in the novel is
shaped by the relationships established between fragmentary
appropriations. The most important feature of this complex fictional web,
drawn by Pamuk with the creativity of a postmodern architect and weave
with the sensitivity of a spider, is the multi-layered, dimensional, and
directional dialogues established with past ages, geographies, civilizations,
cultures, and traditions, and the relationships he established between them.
As shown in detail in this article, The Red-Haired Woman is one of the
current specimens of creative use of appropriation and aesthetic
medium/agency that can generate memorability in multiple scales.
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Batili Hegemonik Moda Karsisinda Etnik Moda ve Rifat

Ozbek Tasarimlari

Ethnic Fashion and Rifat Ozbek Designs Against Western Hegemonic

Fashion

Selcuk Giindiiz !
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Sosyal bilimlerde moda taklitcilik ve alt sinif- {ist sinif gibi paradigmalar etrafinda ele alinmis
fakat gelinen konjonktiirde modanin sadece bu yaklasimlarla ele alinmasinin yeterli olmadig1
anlasilmistir. Modanin Bati ile 6zdeslesmis olmasi, onun ayni zamanda neyin moda oldugu
tizerinde bir tahakkiim olusturmasina neden olmustur. Bu ayni zamanda Batili moda
hegemonyas1 karsisinda batili olmayan tasarimcilar icin bir kimlik olusturma ve ayirt
edilebilirlik kaynagi saglamistir. Bu ac¢idan tasarimcilarin kisisel yaraticiliklarini ve
geleneksel unsurlarini tasarimlarina nasil yansittigi 6nemli bir sorun olmustur. Tiirk modaci
Rifat OzbeK'in tasarimlari bu anlamda geleneksel ile batill olanin bulustugu en iyi
orneklerden biri olarak gosterilebilir. Eklektik bir stil anlayisi ile kiiltiirel mirasi batili
formlarla sunan Ozbek, 6zgiin bir isim olmayr basarmistir. Bu ¢alismada Batih moda
hegemonyasi ve onun karsisinda bir akim olarak ortaya ¢ikan etnik moda anlayisi tartisilmis
ve sonrasinda Avrupa’da etnik ve egzotik moda anlayisi ile isim yapmis Rifat Ozbek 6zelinde
etnik moda anlayis1 6rnegi sunulmustur. Daha sonra geleneksel bilgi ve kiiltiirel mirasin
etnik moda anlayis1 icerisinde 6nemi anlatilarak geleneksel bilgi ve kiiltiirel mirasin
korunmasi noktasinda birtakim 6nerilerde bulunulmustur.

Anahtar sozciikler: Batih hegemonik moda, etnik moda, geleneksel moda, geleneksel bilgi,
kiiltiirel miras, Rifat Ozbek.

Abstract

In social sciences, fashion has been handled around paradigms such as imitation and lower
class-upper class, but in the current conjuncture, it has been understood that it is not enough
to deal with fashion only with these approaches. The fact that fashion is identified with the
West has also caused it to dominate what is fashionable. It also provided a source of identity
and distinctiveness for non-Western designers in the face of Western fashion hegemony. In
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this respect, how designers reflect their personal creativity and traditional elements in their
designs has been an important issue. In this sense, the designs of Turkish fashion designer
Rifat Ozbek can be shown as one of the best examples of where the traditional and the
western meet. Presenting the cultural heritage with western forms with an eclectic sense of
style, Ozbek has managed to become a unique name. In this study, the Western fashion
hegemony and the ethnic fashion concept that emerged as a movement against it were
discussed, and then an example of ethnic fashion understanding was presented in the case of
Rifat Ozbek, who made a name for himself with his ethnic and exotic fashion understanding
in Europe. Then, by explaining the importance of traditional knowledge and cultural heritage
in the understanding of ethnic fashion, some suggestions were made on the point of
protection of traditional knowledge and cultural heritage.

Keywords: Western hegemonic fashion, ethnic fashion, traditional fashion, traditional
knowledge, cultural heritage, Rifat Ozbek.

Giris

Moda ¢ok genis bir kavram olmasina ragmen hakkinda yazilan alanyazin bir
o kadar dardir. Birgok sektor ile i¢ ice olmasina ragmen ¢ogunlukla goz ardi
edilen moda fenomeni hakkinda ise bir o kadar farkli tanmimlar da
yapimistir. Bir¢ogunun modanin sistematik bir sekilde bir sektore
dontismesinin 19. Yy.'da sanayilesme sonrasi basladig1 konusunda hemfikir
oldugu modanin ne oldugu ve bir fenomen olarak ortaya ¢ikisinda etkili olan
faktorlerin neler oldugu konusunda bircok fikir ortaya atilmistir. Moda
genellikle giyim kusamla 6zdeslestirilir fakat giyim modanin bir {iriiniidiir,
moda ise daha soyut bir olguya isaret eder ve daha kapsamli bir anlam igerir.
Dekorasyon iirtinleri, glinliik hayatta kullandigimiz araclarin da bir modasi
vardir. Fakat yine de moda genellikle giyim ve goriiniis tarzlarina iliskin
olarak Kkullanilir. Kawamura (2014: 17) modanin acik bir sekilde ne
oldugunu anlamak icin moda ile giyim arasindaki farkli anlamak ve yine
modanin bir kavram olarak moda ve bir pratik ya da olgu olarak giyim
modasi seklinde anlasilmasi gerektigini ifade eder.

Modanin en ¢ok tartisildigi alanlarin basinda sosyoloji gelmektedir
ve burada modanin ne oldugu ve dinamiklerini nelerin olusturdugu gibi
sorulara cevap arandigl gorilir. Moda g¢alismalar: tarihine bakildiginda
modanin genelde li¢ paradigma etrafinda ele alindig1 goriilmektedir. Kimi
arastirmacilar moday1 taklit kavramiyla aciklarken kimi demokratik
toplumun gostergesi olarak kimi arastirmacilar da sinif ayriminin bir ifadesi
olarak ele almistir.

Taklit olarak moda sdylemi sosyal olarak alt katmanlarda olanlarin
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st katmanlardakilere 6zendigi, onlar gibi olmak istedikleri ve buna gore
imtiyazli gruba girebilmek icin iist katmanlarda yer alan gruplar taklit
ettikleri teorisine dayanir. Taklidi olumlayan tartismalarin yaninda bir de
taklidin hi¢cbir zaman ashn yerini tutmayacagini, giyenin giyimi modaya
dontstiiren giicii olan toplumdaki konumu oldugu dolayisiyla modanin alt
ve Ust siif ayrimini siirekli ireten bir olgu oldugunu ifade eden alt sinif- {ist
sinif tartismalari cergevesinde ele alinmistir. Demokratik toplum séylemini
savunanlar ise modanin farkli gruplar arasinda esitleyici bir mekanizma
islevi gordigini c¢lnkii taklidin ayni zamanda esitsizligin azalmasi,
siniflarin lagvedilmesi anlamina geldigini ifade eder (Kawamura, 2014: 42-
53). Diger yandan modanin bir iletisim bi¢cimi olarak kodlar tasidig ve
bireyin medeni hali, ekonomik durumu, cinsiyeti, yasi vb. gibi bireyin sosyal
kimligi hakkinda bilgi verdigi (Enninger, 2010: 96) belirtilmistir.

Giincel arastirmalar moda kaynaklarinin cesitlendigini ve moda
degisiminin dogasi itibariyle daha karmasik hale geldigini ifade eder. Kisa
Oomiirlii modalar ve akimlar ¢ok farkli kaynaklardan alinir olmustur. Bazi
moda diinyalarinda, moda degisimi belli bir diizene bagl olmaksizin
gerceklesirken, digerlerinde esasen tarzlarin kademeli evrimi ya da
dongiilerin yinelenmesi yoluyla meydana gelmektedir.

Gelinen noktada moda ile ilgili calismalar daha interdisipliner bir
bicime kavusmus ve bu sayede moda calismalar1 yeni bakis acilariyla ele
alinmistir. Kaiser (2012: 28) diinyada tek bir moda anlayisinin olmadigini,
irk, etnik koken, sinif, cinsel kimlik gibi degiskenlere bagl ¢ok farkli
goriislerin oldugunu ve bunlarin da insanlarin bireysel olarak ¢ok az bir
kontroliiniin oldugu bir kiiltiirel sdylem icerisinde yer aldigini ifade eder.
Bir baska ifade ile modada bir merkeziyetcilikten bahsedilemeyecegi ve
farkli moda anlayislarinin gelistigi soylenebilir.

Son otuz yilda moda, ¢agdas toplumlarin parcali hile gelmesine
toplumsal gruplar arasindaki iligkilerin daha da karmasiklasmasina ve
farkli topluluklar arasindaki temaslarin artmasina paralel olarak giderek
cesitlendigi bir evrim siirecine girmistir. 1960’lara kadar modaya uygun
tarzlarin yaratimi ve yayillimi olduk¢a merkeziyetciydi. Bircogu artik
giysilerden ¢ok diger iiriinlerden kar saglayan moda kurumlarinin
niteligindeki degisikliklere bagl olarak, halkin toplumsal siniflar arasindaki
ve siniflar icindeki béliimlenmesi 3 farkli moda kategorisinin olusmasina
yol acmistir. Bunlar: Liiks tasarimci modasi, endistriyel moda ve sokak
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tarzlar1 (Crane, 2003: 221-22).

Liikks tasarimci modasinin Batinin kontroliinde oldugu pekala
soylenebilir. Moda zaten her zaman Bati ile 6zdeslestirilmis bir olgu
olmustur. Moda, yenilik¢i ve yaratict olmali ve bu da ancak Batr'da
strdiiriilebilirdir. Eicher, moda fenomeni i¢inde bir Bati karsisinda
‘digerleri’ denklemi kurar. Eicher (2001: 17), modanin her seyden 6nce
degisim ile ilgili oldugunu ve bu degisimin aslinda hemen biitiin kiiltiirlerde
oldugunu ciinkii insanin dogustan yaratici ve degisken oldugunu aktarir.
Buna karsin yazar, modern diinyaya ait olmayan diger kiiltlirlerden
insanlarla karsilasildiginda genelde onlarin gelismeyen bir diinyadan
geldikleri diisiiniilmekte ve bunun iizerinde bir kategorizasyon yapildigini
ifade eder. Siiphesiz ki Batinin egzotik ve yabanci olani bir modaya
dontstiirmesi alt sinifin {ist sinifa imrenmesi seklinde bir teoriyi savunan
taklitcilik anlayisiyla savunulamaz. Zira bu sefer alt sinif iist sinifa ¢ikmaya
calismamakta, tam aksine ust sinif alt sinifa ait olan kdltiirel imgeleri,
motifleri bir metaya doniistiirerek moda olarak sundugu ve alicisinin
‘egzotik’ olana sahip oldugu bir durum s6z konusudur.

Calismada etnik tarzdan ne anlasildig1 Yu vd.'nin (2001: 310) Asyah
modacilar iizerine yaptig1 calismadaki bir kiyafeti etnik yapanin ne
olduguna dair ortaya koydugu o6zellikler kistas alinmistir. Buna gore bir
elbiseyi etnik yapan nitelikler arasinda motif, desen, kesim, kumas tiir(,
renk, elbisenin nasil giyildigi ve aksesuarlar gibi 6zellikler bulunmaktadir.
Rifat Ozbek'in tasarimlarinda da desen, motif ve renk gibi unsurlar sik
kullanilmaktadir. Ozbek'in sosyal platformlar ve gazetelere verdigi
roportajlarda kendi tarzini nasil tanimladigi da kriter olarak alinmistir.

Modada etnik tarz moda ¢alismalari icinde 6nemli fakat cogunlukla
goz ard1 edilen bir alan olmustur. Moda hem Bati icinde hem de diinyanin
geri kalaninda ¢ok kiiltiirlii duruma uyum saglamaya devam ettikce moda
teorileri arasinda yeni gelismelerin ortaya ¢ikmasina neden olan etnik stil
ozellikle zengin ve cesitlilik gosteren bir calisma alani1 olarak kalmaya
devam  edecektir  (https://fashion-history.lovetoknow.com/clothing-
around-world/ethnic-style-fashion).

1. Batil moda hegemonyasi ve etnik moda

Moda ve Avrupa her zaman birlikte anilir olmustur. Medya, edebiyat ve
diger biitiin kurumlar bize modanin merkezinin Bat1 oldugunu dikte eder.
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Kaiser (2012: 34) bunu bir hegemonya olarak ifade eder. Bu hegemonik
slire¢ hangi ‘sac tipinin’ daha iyi oldugundan, bir¢ok etnik kimlige sahip
toplumlarda neyin ‘ulusal kiyafet’ olacagina ya da Bati Merkezli ‘takim
elbisenin’ erkek modasinin tek simgesi olacagina kadar her seye karar
vermektedir. Bu hegemonik anlayis sadece belli bir alanda degil cinsel
kimlikten ulusal kimlige kadar bir¢ok olgu icerisinde siirer. Bu ayni
zamanda giliciin ne oldugu sorusudur. Nitekim giic kompleks bir yapidir ve

cesitli ifade bicimlerine sahiptir (Kaiser, 2012: 35).

Batinin bu giicii elde edisi somiirgecilik faaliyetleri ile baslamistir.
Sanayi sonrasi Afrika’nin Avrupali devletler arasinda pay edilmesiyle
baslayan kolonizasyon siireci, Avrupali iilkelerin kolonilerindeki insani ve
kiltiiriinii merak etmesi ve buralari kesfe ¢ikmasiyla yeni bir boyut kazanir,
fakat bu faaliyetler sadece merakla kalmaz, ayn1 zamanda bu iilkelerden
‘0dilinglenen’ ve Avrupa’ya gotiiriilen bircok olgu, Avrupa’'nin sémiirgeleri
tizerinde kurdugu hegemonyayl sembolize etmis ve biitiin diinyaya
yaymistir. Bu ‘egzotik’ iilkelerden aldiklar1 Avrupa i¢in bir giic sembolii
oldugu gibi ayni zamanda bir gosteris bicimine donmiistiir. Bat1 Avrupa’nin
bu iilkelerden alarak kendisinde imgelestirdigi alanlardan biri giyim
olmustur. Kolonilerinden aldig1 kiiltiirel olgular1 modaya doénistiirerek
giyim iizerinden bir litkkse dontistiirmiis, egzotik olan Avrupali i¢in gosteris
ve zenginlik gostergesi olmustur. Yabanci ve egzotik olan kiiltiirel imge ve
motifler alinan kiltiir icinde duraganlik olarak goriiliirken Bati i¢in bir
dinamizme dontismistiir.

Crane’ e gore (2003: 89), eger degiskenlik moda olgusuna ickin bir
parcaise Japon kimono sisteminde ya da Hindistan Sari sisteminde de moda
vardir. Ancak insanlarin nasil giyindigi iizerine yapilan Batili olmayan
etnografik ornek olay calismalar1 “moda” terimi yerine genellikle “giysi”
“kiiltiirel /etnik giysi” ya da “kostiim” terimlerini kullanirlar, ¢linkii moda
tek basina degisimle degil, bunun yaninda onu uygulamakla yetkili kimseler
tarafindan tiretilen kurumsallasmis, sistematik degisimle ilgilidir. Bu tip bir
moda sistemi, en azindan simdilik, sadece Bati’da bulunur. Bir yayilma
mekanizmasi icermeyen bir sistemin yoklugunda herhangi bir giysi tarz
kendi giyim sistemiyle sinirh kalir.

Kaiser (2012: 176), hegemonik modanin, Batili ve geri kalan
arasinda, gelenek ve modernite arasinda, kentsel ve kirsal, kiiresel ve yerel
arasinda, aralarindaki baglantilardan ziyade modern bati diisiincesinde ikili
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karsilikli muhalif diisiinmenin nasil sinirlar olusturmak i¢in kullanildigini
aciklar.

Fliigel (1950 [1930], 129- 130; aktaran Jansen, 2014: 4) duragan
giyim ile moda kiyafetler arasindaki dikotomiyi ortaya koymustur. Fliigel’e
gore geleneksel olan duragan giyim cok az degisir ve onun degeri bir
dereceye kadar degismeden kendisini korumasidir. Buna karsin moda
kiyafetler zaman igerisine ¢ok cabuk degismektedir ki bu hizli1 degisim onun
varlik sebebidir. Duragan kiyafette yapilan herhangi bir degisim veya
yenilik geleneksel olanda bir kirilma yarattigi icin hos karsilanmaz. Duragan
kiyafetin biitiin olay1 tamamen degeri yeniliginde ve bunu saglamadiginda
anti-moda olarak degerlendirilebilecek modanin karsisindadir. Fliigel moda
olan kiyafetlerin bati medeniyetini domine ettigini ve Avrupa
medeniyetinin en belirgin karakteristigi olduguna vurgu yapar.

Moda, tarihsel olarak tiim diinyada yerlesmis olmasina ragmen,
Avromodern hegemonik bir moda sdylemi, Avrupa burjuvalarini ve iist sinif
kadin kiyafetlerini yeni ve simdiki zamanin merkezine ¢ekmis, diger (batili
olmayan) uluslar/kiiltiirler/mekéanlar statik olarak, egzotik ve hepsinden
onemlisi, asag1 olarak betimlenmistir (Kaiser 2012, 173).

Buna gore Batili moda hegemonyasi bir ‘Oteki’ yaratarak ondan
bekleneni de ortaya koyar. Batili moda siirekli degisim, yenilik ile temsil
edilirken oteki moda anlayisindan beklenen ise kendi kiiltiirel kodlarini
icinde barindiran bir moda anlayis1 ve belki de bir baska ifade ile
‘duraganlik’ beklemektedir ki Bati modas1 siirekli bir doéniisim icinde
olabilecekken, 6teki moda anlayisi ayirt edilebilir birtakim ozelliklere sahip
olabilecektir. Etnik moda bu anlamda iireten i¢in bir kimlik arayisi olmakta
zira Bati Modasinda ancak bu sekilde yer bulabilmektedir. Enninger (2010),
giyimin iletisimsel bir dilinin oldugunu ve kodlar icerdigini ifade eder. Bu
anlamda Batili icin bu hegemonik moda anlayisinin kendisini 6tekinden
ayiran cizgileri yarattigi gibi ayni zaman da sembolik olarak bir gii¢ ve statii
tasir. Nitekim tarih boyunca disaridan gelen ve yabanci olan Bati icin
zenginlik olarak algilanmistir.

Batili Moda Hegemonyasi karsisinda benzer bir gerilimi yasayan
Hint modasi i¢cin Khaire (2011: 366) tasarimcilarin Hint unsurlarini ¢ok
fazla kullandiklari takdirde yerel kalacaklarini, Batili tarza agirlik verdikleri
takdirde ise kendilerini 6ne cikaran tarzlarini kaybedeceklerinden bu
dengeyi kuracak bir yontem gelistirmek zorunda kaldiklarini aktarir.
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Benzer bir yorumu Rus modasini yorumladigi makalesinde Bartlett (2011:
118) de yapmaktadir. Yazara gore Batili moda ile digerleri arasinda olusan

bu dikotomik yapi1 Batili olmayani etnik moda iiretmeye itmistir.

Bu tiir bir Batil moda hegemonyasi basta Asya tlilkeleri olmak lizere
diinyanin geri kalanini kendi kiiltiirel kodlarini modaya déntistiirmesine
neden olmus ve bu da Geleneksel Moda/ Etnik Moda anlayisinin gelismesine
neden olmustur. Batili Moda sisteminin icinde varlik gdsteremeyen
tasarimcilar bu dogrultuda gelenege ait giyim modasini Avrupa modasi ile
bulusturmaya ¢alismis, bu ayni zamanda bir kimlik olusturmak ve uzlagsmak
isteyen Batili olmayan modacilar igin bir kap1 agmistir.

Ortaya c¢ikan bu dikotomik tasarim diinyasinda bir anksiyete
olusmasina neden olmustur. Bu noktada tasarimcilarin nerede durdugu ve
gelenek ile moderni nasil bulusturdugu 6nemli bir sorudur. Kiiresel moda
arenasinda kendilerini bu ikilem icinde bulan tasarimcilarin gelenekten
nasil faydalandigin1 kisisel yaraticilik sorunu olarak degerlendirmek
gerektigi soOylenebilir. Sahin’e gore (2015), giiniimiizde gelenekgi
yaklasimlar, modanin bitimsizlik {izerine kurulu dogal halinin ¢evresinde
gelisen sektorel gerceklik ile ortiismemektedir. Bu baglamda yazar,
tasarimcilarin, miizeler ve arsivler gibi degisik kaynaklardan
esinlenebilecegini ancak gelenekten beslenme noktasinda kiiltiiriin
degisken bir olgu oldugunu ve ¢agin kendi gelisim silirecinde cesitli
etkenlere bagh olarak kendiliginden farklilastiginin g6z Oniinde
bulundurulmasi gerektigini ifade eder.

Sandra Niessen (2003; akt. Jansen, 2014: 10) yararh bir akil
yuriitme sunar. Batili olan / batili olmayan ikilie odaklanarak, Batil
olmayan toplumlarin kiiresel (bati egemenligi) sdylemine katilmak icin
modern ve gelismis (bati standartlarina gore) goriinme ihtiyacim
hissederken, ayn1 zamanda kendilerini farklilastirma ve kendine 6zgii bir
kiiltiirel kimlige sahip olmak ihtiyacini hissettigini savunmaktadir.

Moda tasarimcilar1 ve moda markalari, bu kiiresel moda arenasinda
kendilerini ayirt etmek icin ulusal kimliklerini vurgulamaya baslamis ve
ulusal kimlik basarili bir markalagma stratejisi haline gelmistir; bu sayede
tasarimc1 ve markalar, ulusal kimligin isaret ve simgelerini kullanarak
trtnlerine deger katmaktadirlar (Manlow, 2011: 87; Melchior, 2011: 183).

Tiirkiye’de Zeynep Tosun, Dice Kayek, Goniil Paksoy, Dilek Hanif,
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Cemil Ipekci, Zuhal Yorgancioglu vb bir¢ok tasarimci da bu yolu benimsemis
ve kendi kiiltiirel kodlarin1 kullanarak Batili bir anlayisla yeni bir kimlik
olusturma cabasi icerisine girmistir. Dikis teknikleri, kumas ve kimlige
vurgu yapan en 6nemli unsur motif ve desenler de bu etnik moda anlayisini
sembolize eden unsurlar olmustur. Yine Rifat Ozbek de bu moda anlayisi ile
isim yapmis etnik moda anlayisini tasarimlarinda kullanan gelenekten

beslenen isimlerden biridir.
2. Rifat Ozbek tasarimlari

Batili olmayan modacilar hem bir kisilik olusturmak icin hem de batililarin,
kendilerinden olamayan modacilar1 bir ¢ikmaza siiriiklediginden etnik
tasarimlar tiretmektedirler. Rifat Ozbek de tasarimlariyla hem etnik olani
hem de batili olani bulusturarak bir nevi eklektik bir anlayis sergileyerek iki
farkli stil arasinda bir koprii kurmaya calismaktadir. 1980’ler ve 90’larda
IngilizModa Konseyi tarafindan iki kez yilin modacisi segilen Ozbek’in moda
anlayis1 hakkinda New York Times’da ¢ikan bir yazida (Ozbek, The Turkish
Textile Designer Rifat Ozbek's Greatest Influences, 2016), Rifat Ozbek
tasarimlari aynen su sekilde tarif edilmektedir: “Dogu ile Batinin bulustugu
estetik”.

Rifat Ozbek modern ve etnik cizgileriyle tamman {inli bir
tasarimcidir. Degisik kiiltlirlere ait islemeler, renkler, motif ve desenleri
tasarimlarinda ustalikla kullanmaktadir. Ozbek’in ilham kaynaklarinin
basinda Tiirk kiiltiiriinden beslendigi sdéylemek yanlis olmaz. Bu noktada
Anadolu cografyasinda kullanilan geleneksel giyim kusam ve geleneksel
dokumalardan ve bu dokumalarda kullanilan motif ve bezemelerinden
beslenerek yerel olan giysi ve ev aksesuarlarinda kullanmistir. Ozbek,
Milano, Paris gibi bircok moda merkezinde defileler diizenlemis ve basarisi
tescillenmis bir tasarimcidir.

Girsoy (2010: 41) tasarimcilarin modanin sektoriiniin 6nemli
aktorleri olduklarini, modanin strdiiriilmesi, yeniden TUretimi ve
yayllmasinda etkin bir role sahip oldugunu ifade eder ve devaminda
tasarimcilarin modaya kisilik verdigini ve onlarin tasarimlarinin moday1
nesnelestirdigini ifade eder. Yazar, “her tasarimcinin mutlaka okunabilir,
secilebilir ve izlenebilir bir el yazisi ve karakteri olmas1” gerektigini ifade
eder.

Tasarimcilar modaya giincel zamana uygun ve arzu edilir bir
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bicimde kisilik verirler. Tasarimcinin kendine ait bir imzasi olmali, ortaya
cikarilan iriiniin kime ait oldugu tahmin edilebilir olmalidir. Buna gore
tasarimcilar 6zgiin bir kimlik yakalamak i¢in de biitiin kiiltiirel, tarihi,
giincel kaynaklar1 taramalidir. Yeni moda anlayisinin kendilerinden
istenileni verebilmeleri icin genis bir vizyona sahip olmalarinin yaninda
kendi kiltiirel mirasina da hakim olmalidir, zira mevcut konjonktiirde
tasarimcilarda beklenen ayni zamanda tasarimlarinin ulusal kimlikleri de
yansitmasidir. Elbette ki tasarimcilarin bunu yaraticilik ile yapmasi

elzemdir. Nitekim inovasyon ve degisim modanin temel 6zelligidir.

Etnik moda tasariminin Tiirkiye’deki en taninir tasarimcilarindan
Rifat Ozbek, tasarimlarina kiiltiirel bir kimlik kazandirmakla beraber
yaraticligini da kullanarak geleneksel olani 6zellikle kumas, motif ve
desenleri Batili moda cizgileriyle sunarak ortaya eklektik bir moda anlayis1
koymaktadir. Ozbek (2009) bir réportajinda kostiim iiretmedigini, etnik
motifleri, desenleri kullandigini fakat bunlar1 modern kaliplara oturttugunu
ifade etmistir. Ozbek, cesitli kiiltiirlerden aldig1 etnik motif, desen ve
kumasin modern kaliplar iizerine ya da 60’lar, 70’ler gibi belli donemlerin
kaliplar1 iizerine oturttugunu ifade etmis ve ancak bu sayede bir tasarim
ortaya ¢iktigini, aksinin ise bir kostiim olacagini ifade etmistir. Buna gore
denilebilir ki Ozbek, etnik moday1, tasarimal yaraticiligi ile batili kaliplar ya
da bir baska ifade ile modernizm ile bulusturarak tasarimlarina Kisilik ve
ozgiinliik kazandirmistir. Rifat Ozbek’in tasarimlar1 gelenekten beslenen
giincel modaya uyumlu yaraticilik ve yeniligin bulustugu tasarimlardir.

Kullandig1 kumaslar ile dikis tekniklerini de ortaya c¢ikarilan iiriine
gore gelenekten alan Ozbek modasinin liiks bir moda bir bagka ifade ile
haute couture oldugunu soéyleyebiliriz. Veblen’e gore (2007: 112) hepimiz,
daha ucuz bir taklidine gore, giizellik ve ise yararlik agisindan zahmetli bir
bicimde elle islenmis bir giyim kusam nesnesini daha tercih edilir buluruz.
Liks olan ayni zamanda ‘zor’ ulasilabilir olmali ve iiriiniin kendisi de bir
caba ile ortaya ¢cikmaldir. Diger bir deyisle, kullanilan malzemelerin elde
edilmesi ya da iiretilmesi zahmetli olmaldir.

Rifat Ozbek'in giysi ve ev dekorasyonunda kullanilacak yastik
tasarimlarinda geleneksel kumas ve motifleri kullaniyor olmasi da
tasarimlarina bictigi degeri gosteren unsurlardir. Zira bir sey ne kadar zor
tiretiliyorsa o kadar degerlidir. Ozbek tasarimlarinda ozellikle ikat, suzeni
ve yama isi tekniklerini kullandigini ifade etmistir. Ikat teknigi genel olarak
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kumasin, boyanmasi istenmeyen belirli yerlerinin ip veya mum yardimi
kapatilarak, dokuma 6ncesinde boyandig1 6zel bir tekniktir (Amanjani
2018). Suzeni teknigi ise kapali igne ile kumasin yiizeyinin renkli ipliklerle
islendigi bir teknik olup genellikle bu teknik icin saten veya ipek kumaslar
daha uygundur (Baykasoglu ve Gilik 2020). Ozbek de tasarimlarinda
genellikle ipek tercih etmektedir:

Gorsel 1: ikat ve Suzani tekniklerinin kullamldig: Rifat Ozbek tasarimlarindan bir érnek
(https://www.instagram.com/yastikbyrifatozbek/)

Tasarimlarindaki bazi modellerin dokumalarinin gelenekten gelen
ustalar ile geleneksel teknikler ile iiretiliyor olmasi, Ozbek tasarimlarini
liikks yapan niteliklerindendir.

Sanayilesme ile gelen yiiksek teknolojinin en ¢ok etkisini gosterdigi
alanlarin basinda tekstil gelmektedir. Eskiden geleneksel yontemlerle uzun
saatler ve hatta gilinler harcanarak ortaya cikarilan giyim-kusam ytiksek
teknoloji araclariyla seri iiretim ¢iktis1 haline gelmis fakat bu eski ve
geleneksel olanin itibarin1 da arttirmistir. Zira geleneksel yontem ve
tekniklerle {tretilen artik zor ulasilabilir olmus bu da geleneksel
tasarimlarin fiyatinin seri liretim iriinlerine goére daha yiiksek olmasina
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neden olmustur. Bugilin geleneksel iretim yollariyla ortaya c¢ikarilan
trinler artik liiks degeri tasimaktadir.

Rifat Ozbek'in de tasarimlarin da geleneksel dokuma tekniklerini
kullanarak liiks tasarimlar meydana getirdigi soylenebilir. Bu tiriinler
arasinda kiyafetlerden yastik ve sapkalara kadar cesitli tasarimlar yer
almaktadir. Seri iiretimden ziyade el ile dokunulan, emek verilen tiriinler
zor bir sekilde ortaya konuldugundan daha degerlidir. Nitekim Ozbek
tasarimlarinda da zaman zaman geleneksel dikis ve dokuma teknikleri
kullanilmaktadir. Ozbek’in verdigi bir roéportajda kendi markasi olan
‘Yastik’ icin tasarladigl yastiklarinin kimi modellerinin dokumasinin
Bayburt’'ta yaptirildigini ifade etmistir. Ustalarinin Bayburt’'ta oldugu icin
orada yaptirdigim sdyleyen Ozbek, yoresel olani kullandigim ve Tiirk
kiiltiiriinii tasarimlarina yansittigim (Ozbek, 2014) ifade etmistir. Yine
yastiklarinda geleneksel bir dokuma teknigi olan tel kirma teknigini
kullandigini da belirtmistir. Tek kirma teknigi gimiisle kaplanmis iplik ve
yassl bir igne yardimiyla yapilan bir isleme teknigidir (Begic ve Oz, 2019).
Ozbek'in Yastik markasi icin yarattig1 tasarimlarda Suzani ve ikat teknigi ile
dokunmus kumaslar da yer almaktadir. Farkl cografyalara ve kiiltiirlere ait
kiiltiirel kodlar: tasarimlarinda bulusturan Ozbek’in eklektik tasarimlarin
en basarili 6rneklerini sundugu séylenebilir:

Gorsel 2: Suzeni ve ikat tekniklerinin kullanildig1 Rifat Ozbek tasarimlarindan bir érnek
(https://www.instagram.com/yastikbyrifatozbek/)
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Modadaki degisikliklerin genellikle 6nceki tarzlardan tiiretildigi ya

da ayni tarzin diizenli araliklarla tekrarlandig degisimleri icerdigi yoniinde

yorumlar yapilmistir (Crane, 2003: 202).

Modernist sanatgi- zanaatkarin belirli bir tarzin gelisimine ve ince
isciligine baghliginin yerine; postmodernist moda sanatgisinin birgok dncel
metinden alinan ayrik 6gelerin  tutarh bir varlik olusturup
olusturmadiklarina bakmaksizin bir araya getirilmeleri olan kolaja karsi
ilgisi olmustur. Postmodernistler farkli donemleri ve ortamlar1 yan yana
getirerek onceki tarzlari yeniden yaratmislardir (Crane, 2003: 206). Rifat
Ozbek modas1 da farkli 6gelerin, anlamlarin ve dénemlerin bir araya
getirilerek olusturuldugu tasarimlardir. Bu anlamda Rifat Ozbek
tasarimlarinin postmodernist oldugu ve eklektik bir stile sahip oldugu
soylenebilir:

Gorsel 3: Rifat Ozbek'in Anadolu renk ve desenlerini kullandig1 bir
tasarim(https://www.instagram.com/yastikbyrifatozbek/)

Her seyden once farkh cografyalara ait geleneksel motif, desen ve
kumaslar1 batili kaliplar ve cizgiler ile sunmas1 ve bir¢ok farkl yapi ve
unsuru tasarimlarinda bulusturmasi eklektik bir moda anlayisinin basaril
bir sunumu olarak degerlendirilebilir. Ozbek (2019) sadece desen ve motif
degil farkli bolgelere ait kumaslari da tasarimlarinda bulusturmaktadir:
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Gorsel 4: Rifat Ozbek'in Anadolu renk ve desenlerini kullandig1 bir tasarim
(https://www.instagram.com/yastikbyrifatozbek/)

Inovasyon ve yaraticilik ashnda modanin ve tasarimin en énemli ve
temel ozelligidir. Rifat Ozbek tasarimlarinda yerel, etnik ve geleneksel
olanin batili formlarla bulusmasi inovasyon ve yaraticilifin basarili bir
uygulamasi olarak goriilebilir. Ozbek’in tasarimlar1 ayn1 zamanda kiiltiirel
zenginligi, farkli formlari, kumaslar cesitli etnik motif ve desenlerle
bulusturarak eklektik bir stil olusturmustur.

Daha o6nce de ele alindig1 gibi modanin 6zii olan yenilik, ayn
zamanda modernitenin ve post modernitenin 6zgiin kosuludur. Degisim
arzusu, modanin ¢ok iyi vurguladigi endiistriyel kapitalizmdeki kiiltiirel
yasamin karakteristik 6zelligidir (Kawamura, 2014: 52).

Rifat Ozbek’in Tiirk kiiltiirel mirasini tasarimlarina yansitmasi ayni
zamanda onun tasarimlarina bir ulusal kimlik kazandirarak kendisini acik¢a
ulusal tarihe ve gelenege yerlestirmektedir. Bu aym zamanda Ozbek
tasarimlarinin otantik bir hava kazanmasini ve uzun omiirlii olmasini
saglamistir. Béylece Ozbek tasarimlar1 digerlerinden ‘ayirt edilebilir’
olmaktadir.
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Sonug ve Tartisma

Moda denildiginde aklimiza ilk olarak Bati, modernlik ve endiistrilesme
gelmekte, bunun karsisinda ise Batili olmayan, egzotik olan, Orta Dogulu
olan ve nesilden nesile aktarilan ‘gelenek’ durmaktadir. Geleneksel olan,
modernin dolayisiyla da Batinin karsisindadir. Kaiser’e gore bu diisiince
icinde olmamizin sebebi hegemonik Bati modasidir.

Hegemonik Bati modasi, karsisinda bir oteki olusturarak ne
giymemiz gerektigine neyin moda olup neyin olmadigina karar verir. Buna
gore sokakta ne giyecegimizi ortaya koyarken onu tliretmemize ise izin
vermez. Bu yiizdendir ki Batili modacilar disinda diinya pek modaci
tanimaz, olanlar ise moda piyasasinda bir sekilde ancak kendi kiiltiirlerine
ait olanlarla gorintrliikk kazanabilirler. Bu da ancak kiiltiirel mirasin
kullanilarak ¢aga uygun tasarimlara dontistiiriilmesi ve modaya uygun hale
getirilmesi ile gerceklesir. Gelenekte olanin batili ¢izgi ve kaliplarla
sunulmasi etnik moda/geleneksel moda olarak tanimlanir. Bu batili
olmayan modacilarin kimlik arayisi icin bir yontem olarak ortaya ¢ikar.
Buna gore etnik moda anlayisi ayni1 zamanda yerli modacilarin ister istemez
girmek zorunda oldugu bir kapidir. Etnik Moda, Batili hegemonik moda
karsisinda bir kimlik olusturmak isteyen tasarimcilarin basvurdugu bir
yontem olarak gelismistir.

Batili olmayan modacilar, Batii moda hegemonyas1 karsisinda
varlik gosterebilmek ve bir kimlik olusturmak iizere kiiltiirel mirasi
tasarimlarinda kullanilmistir. Melchior (2011: 180), yerel Kkiyafet
geleneginin kiiltiirel 6zgiilliik dokunuslariyla ¢agdas kiiresel modaya uyum
saglayacak sekilde yeniden yapilandirildigini ve yeniden yaratildigini
aktarir.

Moda gegcici olandir ve her zaman degisim ve yenilikle ilgilenir. Bu
nitelikler modanin dinamizmini olusturmaktadir. Tasarimcilarin yeni olani
yaratmasl, degisime ayak uydurmasi ise her zaman tam anlamiyla bir
yenilik degildir. Hatta 6yle ki modacilarin bir siire sonra yeni tasarimlarini
da yine eskileri iizerine ingsa ettigi ve modanin da tam olarak kendini tekrar
eden bir dongii icinde oldugu bilinen bir konudur.

Modadaki degisikliklerin genellikle 6nceki tarzlardan tiiretildigi ya
da ayni1 tarzin diizenli araliklarla tekrarlandigi degisimleri icerdigi yontinde
yorumlar yapilmistir (Crane, 2003: 202) Moda degisimin bir baska cesidi
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dongiiseldir, gegmiste basariyla kullanilmis 6gelerin cesitlemelerinden ve
yeniden diizenlemelerinden olusur (Milbank, 1985).

Kimi tasarimcilarin ise bu noktada genis bir kaynaga, kiiltiirel ve
etnik motiflerin yer aldig1 kataloglara sahip olduklar1 ve tasarimlarindaki bu
degisimi yine kiiltlirde yer alan geleneksel olanla harmanlayip bunu
tasarimlarina yaraticiliklariyla yansittiklari sdylenebilir.

Bu calisma moda icinde yer alan geleneksel/etnik ve moda olan
giyim, ya da batili olan ile olmayan arasindaki dikotomiyi ele almistir.
Kiiltiirel unsurlar, kendilerine ait cografyadan, sosyal ve tarihsel baglamdan
koparilip yeniden diizenlenip, yeniden yaratilip yeni modellere adapte
edilmektedir. Jansen (2014: 9), tasarimcilarin kendi ulusal miraslarindan
sectikleri unsurlarin, sadece belirli bir estetie yol acan “bos” stilistik
alintilar olmadigini, sembolik anlamlara isaret eden ve ulusal (moda)
kimliklerin insasina katkida bulunan gorsel bir dilin parcasi olan stilist
alintilar oldugunu belirtir.

Rifat Ozbek ozelinde degerlendirdigimiz bu siirecte geleneksel
olanin ve Kkiiltlirel mirasin moda tasarimcilar1 igin 0Ozellikle de Bati
hegemonyas1 karsisinda Batili olmayan modacilar icin bir cikis kapisi
oldugu ortaya konulmustur. Batih Moda hegemonyas1 kendisi ve oteki
arasina koydugu cizgi ile Batili olmayana baska bir se¢enek birakmayarak
etnik moda akiminin dogmasina neden olmustur. Diger yandan etnik moda
ayni zamanda tasarimcilarin bir kimlik ve 6zgiinliik olusturmasi siirecinde
kendi geleneklerinden ve kiiltiirel mirasindan beslenerek Batili Moda
hegemonyasi karsisinda varlik gosterebilmelerinin tek cikar yolu olmustur.

Buna gore Ozbek'in tasarimlarinda da yerelin, geleneksel olanin
kullanildig1 ve kiiltiirel mirasin Ozbek tasarimlarinda yeniden bir ifade
bicimi buldugu sdylenebilir. Bu noktada kiiltiirel mirasin ancak modernite
ile uyum i¢inde olarak ya da baska bir ifade ile gliniimiiz modasina adapte
edilerek yasatilabilecegi de bir gercektir. Bu noktada geleneksel dokuma
tekniklerinin kullanilmasi, gelenege ait motif ve desenlerin kullanilabilmesi
icin kiiltiirel mirasin korunmasi da etnik modanin siirduriilebilirligi
acisindan 6énemli bir noktadir.

Geleneksel bilginin tasiyicisi dokuma ustalarinin bilgilerini
aktarabilmeleri bu gelenegin devaminin saglanmasi acisindan 6énem arz
etmektedir. Geleneksel bilgi, genellikle kiiltiirel veya manevi kimliginin bir
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parcasini olusturan, gelenek icinde gelistirilen nesilden nesile aktarilan ve
siirdirilen yasayan bir bilgi kaynag1 olarak (WIPO, 2019)
tanimlanmaktadir. Bu noktada geleneksel bilginin muhafazasi1 6nemlidir. Bu
anlamda Unesco kapsaminda 2003 SOKUM sézlesmesinin ve WIPO’nun
geleneksel bilginin korunmasi hususundaki yaklasimi dikkate alinmaldir.
Buna gore Tiirk giyim kiiltiirtintin halihazirda hazirlanan sehir bazli katalog
sayisinin ve yine giyim-kusam miizelerinin acilarak daha nitelikli bir
vizyona kavusmasi gerekmektedir. Tasarimcilarin kolayca ulasilabilecegi
Tirk kiltiiriinde cesitli ylizeylerde kullanilan (¢ini, kilim ve hali desenleri,
geleneksel giyimlerde yer alan motifler vb.) tiim motiflerin yer aldig1 ve
tasnif edildigi kataloglarin hazirlanmasinin tasarimcilara biiytik kolaylik
saglayacag agiktir.

Yine geleneksel dokuma wustalarina ulasilmasi, korunmasi
gerekmektedir. Bu kapsamda geleneksel bilginin bellegi ve yasaticisi
durumundaki ustalarin koruma altina alinmasi hususunda AREGEM’in YiH
(AREGEM, 2019) kapsaminda yapacagi ¢calismalar 6nem arz etmektedir.

Yasayan kiiltiirel miras ve etnografya miizelerinin icerisinde yer
alan Giyim-Kusam boliimlerinin biyiitiilmesi, sayisinin arttirilmasi ve bu
miizelerin biinyesinde halkbilimcilerin de yer aldig1 profesyonel bir ekip
kurularak saha arastirmalar1 ile olusturulacak envanter ve listelerin
genisletilmesi ¢alismalarina agirlik verilmeli ve Anadolu’'nun motif havuzu
olusturulmalidir. Universitelerin Giizel Sanatlar, Moda ve Tasarim gibi
boliimlerinde konuya iliskin bilgilendirmeler yapilmalidir.

WIPO’nun vurguladigi gibi geleneksel bilginin geleneksel kullanim
baglaminin disinda ekonomik bir boyutu da vardir. Kiiltiir ekonomisi,
geleneksel bilgi belleginden beslenerek meydana getirilen Kkiiltiirel
tiriinlerden olusmaktadir (Ozdemir, 2018: 9). Buna gére WIPO’'nun da
destekledigi sekliyle pozitif bir koruma yonteminin (WIPO,
Intergovernmental Committee on Intellectual Property and Genetic, 2012)
gelistirilmesi hem bu kiiltlirel mirasin korunmasi hem de kiiltiirel mirasin
ekonomik bir degere doniistiiriilmesi noktasinda 6énem arz etmektedir.
Kiiltiirel bellek ve miras tlizerinden beslenen Kkiiltiir ekonomisi ayni
zamanda siirdiiriilebilir bir ekonomik kalkinmanin (Ozdemir, 2012: 17) da
kaynagidir.

Moda sirketleri ve cesitli yerel moda endtstrisi kuruluslari, son
derece rekabetci uluslararasi moda pazarinda 6zglinliik yaratmak icin ticari
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bir strateji olarak moda kiyafetlerin tasariminda kiiltiirel farklilig1 ve ulusal
kimligi vurgular (Mechior, 2011: 183). Buna gore Bat1 Modasi karsisinda bir
varlik gosterecek bir Tlirk modasi yaratmak iizere kiiltlirel kimligi ortaya
koyan kiiltiirel miras ve geleneksel bilginin muhafazasi ve bu yolda
calismalarin yapilarak Tiirk tasarimcilar i¢in kaynak olusturulmasi 6nem

arz etmektedir.

Sonu¢ olarak bu c¢alisma Rifat Ozbek &zelinde kiiltiirel mirasin
bugiiniin gerekliliklerine ve konjonktiiriine yaraticiik ve inovasyon
baglaminda uyarlandiginda deger iireten bir olgu oldugunu ortaya
konmustur. Boylece bir yandan kiiltiirel mirasin cesitli platformlarda
yasatilmasi saglanirken siirdiiriilebilir kalkinmanin da bir kaynagi haline
getirilmektedir.
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Mythology and Religion in the Context of Transition from

Mythological Thinking to Religious Thinking

Mitolojik Diisiinceden Dinsel Diisiinceye Gecis Baglaminda Mitoloji ve Din

Yasin Uysal!

Abstract

The human species, which was completely dependent on nature in its early periods,
experienced both physiological and intellectual changes in various periods. Human thought
systems and styles have also undergone many significant changes over time. We can examine
the development of thought systems, which are extremely important in the emergence of
modern society and culture, in a sociological context in a particular order. In this study, the
relationship between mythology and religion is discussed in the context of mythological
thinking and religious thinking forms. The subject of belief has key features in thought
systems and changes. These processes of change in people can be seen in the form of various
elements in their narratives, philosophies, beliefs, and traditions. Myths, which are an
important part of human culture, can reflect the change of thought of people from an only
source in terms of their common handling of narratives, philosophies, beliefs, and traditions.
The subject of religion and belief in myths and mythologiesis also particularly important and
comprehensive. One of the reasons for this is the relationship between mythological and
religious thinking forms. In this study, first, the thought systems of human society and the
change in these systems are discussed. In this section, mythological thinking and religious
thinking styles are tried to be explained in social and cultural contexts. Then, various
information about the myth genre is given and explanations are made about the relationship
between mythology and religion in the context of mythological thinking and religious
thinking forms. After the information given and the explanations made, it is tried to conclude.
In this context, it is seen that the relations of “belief, imagination, fiction, and ritual” are
common in religions and myths in the transition from religious thought to mythological
thought.

Keywords: Myth, mythology, religion, belief, mythological thinking, religious thinking.
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icerisinde pek cok onemli degisim gecirmistir. Modern toplumun ve Kiiltiiriin ortaya
¢ikmasinda son derece 6nemli olan diisiince sistemlerinin gelisimini sosyolojik baglamda
belirli bir sira icerisinde inceleyebilmekteyiz. Yapilan bu calismada mitolojik diisiince ve
dinsel diisiince bicimleri baglaminda mitoloji ve din iliskisi konu edinilmistir. Diisiince
sistemlerinde ve degisimlerde inan¢ konusu énemli ézellikler tasimaktadir. Insanlarin bu
degisim siirecleri anlatilarinda, felsefelerinde, inanglarinda ve adetlerinde olmak {izere
cesitli unsurlar seklinde goriilebilmektedir. insan kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasi olan mitler
anlatilari, felsefeleri, inanglar1 ve adetleri ortak bir sekilde ele almas1 bakimindan insanin
diisiince degisimini tek elden yansitabilmektedir. Din ve inan¢ konusu da mitlerde ve
mitolojilerden ¢ok dnemli ve genis bir sekilde yer almaktadir. Bunun sebeplerinden biri de
mitolojik ve dinsel diistince bicimleri arasindaki ilgidir. Ortaya konan bu ¢alismada ilk olarak
insan toplumunun diisiince sistemleri ve bu sistemlerin degisimi ele alinmistir. Bu bélim
icerisinde mitolojik diisiince ve dinsel diislince bicimleri toplumsal ve kiiltiirel baglamda
aciklanmaya cahisilmistir. Ardindan da mit tiirii hakkinda cesitli bilgiler verilip mitolojik
diisiince ve dinsel diisiince bigimleri baglaminda mitoloji ve din iliskisi hakkinda a¢iklamalar
yapilmistir. Verilen bilgilerin ve yapilan agiklamalarin ardindan da bir sonuca ulasilmaya
calisilmistir. Bu baglamda dinsel diisiinceden mitolojik diisiinceye geciste dinlerde ve
mitlerde “inanma, hayal, kurgu ve ritiiel” iligkilerinin ortak oldugu goriilmiistiir.

Anahtar sézciikler: Mit, mitoloji, din, inang, mitolojik diisiince, dinsel diisiince.

Introduction

The human species, which sees itself as the ruler of the modern world,
nature, and all living things, has taken its first steps in nature like all other
living species. Human'’s first sight and the first spark of thought took place
in nature. Human thought starts from the simple to the complex and that is
why humanity first thought about objects and actions of vital importance.
Human societies have formed thought systems that take place in their minds
and develop them based on the objects, animals, plants, and people
necessary for their own lives. These thought systems have suffered changes
over time with human development. The thought systems of the human
species can be called “biological, magical, mythological, religious,
philosophical and scientific” thinking in general (Kahveci, 2021: 29-85).
Niyazi Kahveci examined and explained these thought systems in detail in
his book titled “Cagimiz ve Tiirkiye; Diisiin ve Bilim Alanlar” (Kahveci,
2021: 29-85).

1. The transition from mythological thinking to religious
thinking and the relationship between mythology and religion in
this context

The ability to think and speak makes today’s modern human “homo sapiens”
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different from other species and has led to the rapid development of this
species. Therefore, the term homo sapiens means “thinking human.” This
nature and life-centered thinking ability of primitive people is called
“biological thinking”. Biological thinking is a feature that exists with
differences in all living species, including plants. Over time, thoughts have
turned into an intellectual activity that develops in the form of “asking
questions, questioning”, first at the individual and then at the social level.
The human species, which already can think biologically, has reached a
different cognitive level with the actions of asking questions and
questioning. It is this feature that distinguishes humans from other living
things for the first time. The act of asking questions is a feature that a person
creates and develops to understand the environment and living conditions.
With this feature, people started to ask questions about the objects, living
things, and events around them. Humans trying to understand nature and
the elements in nature have tried to find a meaning for herself/himself.

Human, whose cognitive level is not sufficient to understand nature
and its elements, has adopted the idea of describing everything in an
“extraordinary” way. The state of mind that can ask questions but not
understand the reasons and answers can be defined as “magical thinking”.
According to the first people who were in the stage of magical thinking,
nature and everything in nature were magical. Their perception of life and
death was not fully developed and therefore nature and everything in
nature were considered “alive” according to them. Early humans were
cognitively attached to things they did not understand and did not know,
with the ability to believe. In this way, they experienced both cognitive and
emotional relief.

The origins of belief were formed in this period of human
perception, which we call magical thinking. From this point, believing in
beings and perceptions that cannot be seen, heard, felt, or understood is an
archetypal legacy for today’s people. At this stage of development, human
societies began to develop belief systems based on spirits/iyes such as the
cult of ancestors, Totemism, Animism, and Fetishism. Spirits/iyes believed
to exist will later turn into extraordinary beings such as God, goddess, devil,
angel, jinn, and fairy. Concepts such as magic, spell, and prophecy began to
emerge during this period. In addition, the “multifunctional” clan ruler,
defined as a shaman or kam, also emerged during this period.
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At this stage, human beliefs had a nature and land-centered
structure. By combining the perception of “birth and upbringing” with the
elements of nature and earth, the sacred faith had a feminine significance.
The feminine characteristics of the first believed spirits and the “goddess”
belief bear the traces of this period. From this point, many elements that the
first people gave significant importance such as birth, fertility, and
protection have always been feminine. Sacred beings and goddesses such as
“Mother Nature”, “Mother Goddess”, “Goddess of Fertility Cybele”, “Ak
Ana/Ene” and “Umay” are the spirits of birth, life, protection, and fertility
shaped by the magical thinking system.

Human beliefs are shaped in the “mother” center, just as a baby
grows. After this baby grows up, she/he will separate from her/his mother
and raise her/his head and look at the sky/skys that she/he sees as “father”.

As time passes, nature, living things, objects, and events take place
increasingly in both individual and collective memory systems with the five
sense organs. Later, the human mind thought more about nature, living
things, objects, and events, and tried to answer the questions that it could
not answer during the magical thinking period about these elements with
the act of “imagining”. Fundamental questions such as the formation,
existence, and outcome of nature, living things, objects, events, and people
have been tried to be explained with both individual and social imagination.
These explanations, on the other hand, have turned into the “myth” type,
which is the origin narratives and beliefs over time. For this reason, the
cognitive stage of obtaining answers through the act of imagining is called
“mythological thinking”.

With the mythological thinking, people imagined and believed the
origin of many things they saw, heard, and experienced, and in this way,
myths emerged. It has the characteristics of literature and belief since it
consists of myth, imagination, and belief actions that answer the questions
of origin and formation. Myth, which answers the questions of origin and
formation, has the characteristics of literature and belief because it is
formed by acts of imagination and belief.

At the origin of the myth type formed in this period, there are the
first belief systems such as the cult of ancestors, Totemism, Animism,
Shamanism, Pantheism, Naturalism, and Fetishism. Myths began to form
with the systems that adopted this spirit/iye belief. After this formation,

~ 81~



s Academy Yasin Uysal

myths supported divine religions.

Human societies have reached the perception and result of a
“supreme being” because of the questions they received at the mythological
stage. The spirits formed during the period of magical thinking began to
become Gods together in this stage. Humans are very weak in nature and
life, and therefore in their beliefs, it was essential to have a stronger being
than humans. Because nature was dominated by the relationship between
“strong and weak”. That is why they saw many elements of nature, which
they saw as stronger than themselves, as the creators of life, objects, and
living things in their dreams and thoughts. Terrible elements began to
become gods at the mythological stage. For this reason, many elements such
as dangerous animals, plants, and mountains in human societies have been
shaped as gods or totems. Thus, “religious thinking” began to emerge.

Over time, human beings began to understand and defeat these
elements that they feared and deified. They even destroyed these elements
sometimes. However, there was an enemy that primitive humans could not
defeat. This enemy has left people sometimes in the cold and sometimes in
the scorching heat. This element of nature, which is the source of endless
rains, storms, and hurricanes from time to time, was something that people
could not understand and overcome. The reason for all this is the sky.

The sky can be beautiful, but it can also be deadly for people living
in nature. The sky is inaccessible, far from people. As snow falls from the
sky, unexpected fireballs can also fall. For this reason, the sky was perceived
as much mightier than humans. The sky has been seen as the source of most
things in the human mind because it is too powerful to fight. That is why the
sky is associated with the “father” metaphor because the sky has a punitive
feature, in a way, like a “father”. Also, the sky and its elements are holy.
Thunder is the weapon of the sky god in all mythologies and the place it hits
with lightning gains holiness (Eliade, 2003: 74). The creative perception,
which was previously defined as feminine with the metaphor of earth,
nature, and mother, has passed into masculinity with the sky, which is seen
as the father. However, in some cases, the same creator is referred to as both
feminine and masculine at various times. From this point, belief in God also
has hermaphrodite features.

Human societies that have reached the belief in God have passed the
stage of “religious thinking”. With this stage, people’s separation from
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nature accelerated and people started to create their own nature through
farming and animal husbandry. For this reason, many of the gods believed
in most societies are related to farming and animal husbandry.

Religious thinking is a continuation of mythological thinking.
Although the order is seen in mythological thinking systems, there is also
chaos. This chaos comes into order with religious thinking. Also, religious
thinking includes both magical thinking and mythological thinking. Because
religious thinking was influenced by magical thinking and mythological
thinking. Some elements of religious thinking are related to magical
thinking and mythological thinking. The “belief element” is particularly
important in all three systems of thinking. Human culture began with belief.
Against real nature, the human species has created culture. Culture is the
opposite of true nature. Culture is fiction and belief. So, nature is “real”.
Culture is “belief”. The first common point between mythological thinking
and religious thinking is belief.

Human has developed various biological features to adapt to nature
and life and has various intellectual and cultural features to adapt to nature,
life, and society. These intellectual and cultural elements have caused the
human species to survive and dominate planet earth.

The intellectual and cultural evolution of humans can be revealed
through religions and myths. The intertwined myths and religions contain
and at times explain the early thoughts, discourses, and cultures of human
societies. Therefore, to understand the roots of human culture and
mentality, it is necessary to look at myths and religions. As an example,
Karen Armstrong says that Hercules in ancient Greek mythology reflects the
Stone Age man (Armstrong, 2006: 30). In addition, the social changes of the
Turkish nation can be seen in the Oguz Kagan Epic.

After human societies started to think about the objects, living
things, events, and other people they constantly saw and recorded in their
minds in their natural environment, they questioned where these objects,
living things, events, and other people came from and how they were. They
tried to answer these questions by combining their own meaning and
comprehension skills with their imagination. These answers are myths that
have the characteristics of narrative and belief to a substantial extent.
Thanks to myths, the human species passed into the mythological thinking
stage.
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In the most general definition, myths are narratives that deal with
the issue of the origin and are shaped by full belief. Myths, which deal with
creation and origin as content and subject and contain the characteristics of
the period and social structure in which they were produced, contain a real
object, concept, or event. Myths are narratives that contain the
characteristics of folk literature and folk belief about how objects, living
things, places, features, and behaviors, in short, everything in nature and
human life came to be.

Myths are the first accepted system units that human societies
created and believed in understanding life and nature. Myths have similar
features to today's science in a few points, as they have the function of
explaining and understanding an origin. In addition, the foundations of
mythological thinking and philosophical thinking, and scientific thinking
were laid.

Elements of life and nature are reflected in myths as symbols,
images, and metaphors. From this point, the basis of myths is the perception
of nature and life in human consciousness. Although the heroes of the myths
have features such as God, devil, spirit/iye, there is a perception of reality
based on them. Because in the formation periods of myths, God, devil,
spirit/iye etc. beings are concepts that are believed to be as real as
mountain, sea, sky, and fire for people. Beliefs such as God, devil, spirit/iye
were formed by symbolizing the elements of nature in many ways.

Human has concluded the questions of origin and creation, which he
could not physically connect to a reason and could not answer, with the acts
of thinking, believing, and saying through myth. For this reason, people have
experienced emotional, mental, and existential relief from myths.

The myth narrates a sacred history; it relates an event that took
place in primordial Time, the fabled time of the ‘beginnings’. In other words,
the myth tells how, through the deeds of Supernatural Beings, a reality came
into existence, be it the whole of reality, the Cosmos, or only a fragment of
reality — an island, a species of plant, a particular kind of human behavior,
an institution. Myth, then, is always an account of a ‘creation’; it relates to
how something was produced and began to be (Eliade, 1963: 5-6).

Myths are narratives that are sacred and require full faith, which
people create based on real-life to understand, interpret, adapt to, and root
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in the environment in which they live. Myths are the basis of the known
world, and these myths often contain content that supports monotheistic
(monotheism) and polytheistic (polytheism) religions. But we must say that
the origin of myths is the first belief systems and primitive religions such as
the cult of ancestors, Totemism, Animism, Shamanism, Pantheism,
Naturalism, and Fetishism. Myths began to form with these systems, which
adopted the belief of spirit/iye and nature.

Myths and mythological narratives are inherently related to a creator
god or gods (Uysal and Genceli, 2021: 209). There is a close relationship
between mythology and religion, since most, if not all, mythological
narratives are about a god or demigod and are woven with motifs such as
“creation”, “belief” and “holiness”. Mircea Eliade states that because of these
features, the myth is also defined as “sacred stories” (Eliade, 2001: 16). On
the subject, Fuzuli Bayat makes the following statements:

When the subject is considered from this point of view, it is seen that
especially cult character myths have religious content. In fact, the religions
and mythologies of some ancient civilizations are so intertwined that it is
very difficult to distinguish the boundaries between myth and religion.
However, according to experts in the history of religions, the understanding
of religion has been inherent in human nature. Myth, then, is in religious
thinking, or at least in tribal religions known as primitive before
monotheistic religions. In addition, the fact that the concept of belief is at the
core of mythological thinking reveals the assumption that there was a close
relationship between mythology and religion in the periods before
monotheistic religions. The content of myths creates a series of similarities
between religion and myth in terms of religious events and religious
subjects, and the sanctity of myths (Bayat, 2019: 83).

Bronislaw Malinowski also says that religion is based on mythological
tradition (Malinowski, 1990: 76) because mythology deals with the
beginning of religion, such as the universe, the world, and humans.

Myths are common products of human thought. These thoughts have
become the common consciousness of people over time. From this point,
myths are the thoughts and consciousness of human culture and
communities. Today, myths contain many archetypal features of the
individual and society. Myths are generally reflections of human perception,
social life, and religious beliefs/rituals.
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Niyazi Kahveci states that societies in the period of mythological
thinking tried to perceive existence and explain it with legends and myths,
based on the superhuman powers that they envision as concrete human
beings, that is, in human form (Kahveci 2021: 39). During this period, people
passively believed that these beings governed their destiny (Kahveci; 2021:
39). From this point, we can say that God did not create humans in his own
image; humans created God in her/his own image.

Myths are narratives that contain complete belief. For societies, their
own myths were sacred and sometimes described as a ritual. Since myths
are about beings of extraordinary power, both those who created the myths
and those who later adopted them believed and worshiped these beings as
titans, gods, and creators.

Myths are narratives based on belief, and therefore their belief-based
textures are transferred to epics, legends, and folk beliefs (Onal, 2007: 2).
Myths have been shaped by the first belief systems such as the cult of
ancestors, Totemism, Animism, Shamanism, Pantheism, Naturalism, and
Fetishism, which were formed in the period of human magic thinking. For
this reason, many sacred beings and elements of such beliefs have been
transferred to mythology. These beings were shaped over time as divine and
cosmic beings such as gods, devils, and angels. Many elements in the
spirit/iye systems have also turned into divine attributes and some ritual
behaviours in mythologies. There is a commonality of religion and
mythology in rituals such as worship, prayer, sacrifice, sacred dances, holy
holidays, and marriage ceremonies. With the myths and mythological
thinking, the feminine earth and nature worship in the magical period
turned into the sky worship, which was conceived as masculine.
Monotheistic or polytheistic (monotheism-polytheism) belief systems and
religions are the results of the mythological period. Beliefs defined as “true”,
“heavenly” or “one” religion also contain various mythological narratives
and sources.

Beliefs and religion are indispensable features of human thought.
Human has always felt the need to believe in things such as God, the devil,
angel, nothingness, and the cosmos. This belief can be areligion or an object.
The important thing here is not what is believed, but the act of believing.

Myths reflect the idea of humans and society. The act of believing,
which is a part of human and social thought, is important both in the
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formation of myths and in terms of being among the subjects. Beliefs in
myths lead people to psychological, social, and functional relaxation and to

take part in an orderly manner.

“Mythology and religion develop in accordance with the social
structure of their time. Myths and religions are tools in the process of
understanding and making sense of life. In this framework, human has
produced the cultural values of life” (Kaynak, 2012: 681). Myths, which deal
with the chaos-cosmos dichotomy in the context of the absence-existence
relationship, have transferred this duality and causality to societies with
belief systems. Human societies have started to move away from nature
with mythical and philosophical thinking. At the stage of mythological
thinking, people formed beliefs and religions within themselves by looking
at the sky and the stars. Philosophical thinking has begun to display an
attitude that dominates the world by looking at both nature and the sky. In
both stages, nature is outside of humans and is considered an element to be
conquered. The nature and human dichotomy began in these stages.

Myths created by systems based on spirit/iye such as Animism,
Totemism, Fetishism, and Shamanism have revealed religions. Philosophy
emerged from myths and religions. Science emerged with the transition of
philosophy from abstract to concrete. These constructs are systematically
linked, at least retrospectively.

Human societies were in a nature-centered life and thinking in the
stage of magical thinking. Life thoughts, beliefs, and activities were
completely nature-centered. Mythological thinking and nature-centered
belief and thought have turned into a sky-centered structure.

The commonalities that exist in the context of the transition from
mythological thinking to religious thinking are more easily identified in folk
literature products because religion and myth are highly effective in folk
literature products of societies.

Conclusion

The human species has experienced physical and cognitive changes and
developments at various times and in various geographies. Mythological
and religious thinking that emerged from biological and magical thinking
forms have a key place in the formation of human culture. In this study, the
relationship between myth and religion is discussed in the context of the
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transition from mythological to magical thinking. In the context of oral and
written culture, it has been seen that the stages of thought that we examined
in the study are frequently included in folk literature products. The myth
genre, which is the product of the mythological thinking stage, is a
remarkable genre in terms of both the development axis of human thought
and its inclusion in folk literature. Myths can address and reflect anything

related to human beings. One of these elements is the subject of belief.

Religions and folk beliefs, in terms of their formation, came after
mythological thinking. From this perspective, religions and beliefs contain
many elements with mythical value. In this study, explanations were made
about the place of myth and mythological thinking in religion and religious
thinking. When the explanations and the information given are examined, it
is seen that the relations of “belief, imagination, fiction, and ritual” are
common in both mythology and religion. In this context, the relationship
between myth and religion has been tried to be explained.
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Siirdiiriilebilir Findik Tariminda iklim Degisikliginin
Rolii Calistay1 Degerlendirme Raporu

(31 Mayis-01 Haziran 2022)

Raportor: Berk Kaya!

1760 yilinda Ingiltere’de baslayan Sanayi Devrimi giiniimiiziin sosyal,
ekonomik ve siyasi yapisinin olusumunda rol oynayan en Onemli
gelismelerden biridir. Sanayi Devrimi insan ve hayvan giicii yerine buhar
giicii ile ¢alisan makinelerin iiretimde kullanilmasiyla kitlesel {iretime
gecilmesi sonucunda ortaya ¢ikan gelismenin adidir (Egilmez 2020: 97). Bu
slireg ilerleyen yillarda buharli makinelerden elektrik ve petrol {iriinleri ile
calisan makinelerin tretimde kullanilmasina doénlismis, yeni iiretim
alanlar1 ve genis bir iiriin gaminin olusumuyla devam etmistir. Siirekli
artarak devam eden tlretim faaliyetleri, geliserek devam eden teknoloji
calismalar1 20. yilzyilin ikinci yarisindan itibaren insan yasaminin
aliskanhiklarimi  hizli  bir sekilde degistirmeye baslamistir. Gelisen
endiistriyel iiretimin {riinleri yasamin temel ihtiyaclar1 haline gelmis,
iletisim ve veri akisini saglayan teknolojik cihazlarin kullanimi kiiresel
ticaret pazarinin gelisimini hizlandirmistir. Sanayi Devrimi'nden giiniimiize
kadar liretimde yasanan artis ve teknolojik aletlerin kullanimi insan
yasaminin ekonomik ve sosyal refah seviyesini arttirmistir. Niifus orani ve
ortalama yasam siiresi artmistir. Niifus artisiyla birlikte yasanan gelismeler
beraberinde sosyal ve ekonomik bircok problemi meydana getirmistir.
Endiistriyel tretim alanlarinin sehir merkezlerine kurulmasi tasra ve
koylerde yasayan, tarimla ugrasan insanlarin endiistriyel lretim ve
beraberinde gelen degisim silirecine uyum saglamasini geciktirmistir. Ayrica
tarim alanlarinin ¢ogunlukla kirsalda yer almasi tarimda teknolojik
yontemlerin daha ge¢ bir donemde kullanilmasina neden olmustur.
Bununla birlikte tasra ve koylerden sehirlere gociin artmasi, diizensiz

1isansiistii égrencisi, Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Ana Bilim Daly, Giresun/Tiirkiye, berkkaya.28@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-7443-6910.
*Gelis tarihi/Received: 10.06.2022 - Kabul tarihi/Accepted: 24.06.2022
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kentlerin olusmasina, sehir merkezinde altyapi, ulasim vb. hizmetlerinin
yetersiz kalmasina neden olmustur. Bu siirec igerisinde gerceklesen bircok
ekonomik ve sosyal kriz bahsedilen yerel problemlerin ulusal ve
uluslararas1 boyutlara ulasmasiyla meydana gelmistir. Endiistriyel
liretimde yasanan artis sonucunda hammaddelerin ve enerji kaynaklarinin
kullanimin artmasiyla hammadde ve enerji kaynagi temini konusunda
yasanan problemler ekonomik ve sosyal krizleri meydana getirmistir.
Ongoériillemeyen dogal afetler, ekolojik sistem icerisindeki dogal degisim ve
gelismeler sisteme miidahale yoluyla engellenmeye calisiimis, liretimde
devamliligi saglamak icin gerceklestirilen faaliyetlerin ekolojik sistem
tizerindeki etkileri uzun bir siire ikinci planda kalmistir. Sanayi Devrimi'nin
getirdigi kitle Uretiminin sistemsel krizlerinin art arda yasandigi 20.
yuzyilda, savaslar, ekonomik ve siyasal krizler, kitlik endiseleri gidaya olan
ihtiyact 6n plana c¢ikarmis tarimsal lretim endiistriyel yontemlerle
desteklenerek {iretim miktarlar1 arttirilmaya c¢ahsimistir. Tiirkiye’'de
ozelikle 1929 Biiylik Buhran donemi ve sonrasinda yasanan hammadde
korkusuyla tarimsal iiretimi korumak adina ¢esitli onlemler alinmistir.
Toprak Mahsulleri Ofisi, Findik Tarim Satis Kooperatifleri Birligi ve Findik
Arastirma Enstitiisii gibi kurumlar bu donemde yasanan kitlik ve Kkriz
endiseleri ile gelisen ekonomi ve tarim politikalarinin bir sonucu olarak
faaliyete gecirilmistir (Korkmaz ve Kaya 2021: 19).

Tarimsal liretimde stirekliligi saglayabilmek adina bitki ve agaclar
tizerinde kimyasal ila¢ ve giibre kullaniminin tesvik edilmesi, bitkilerin
genetik yapilariyla oynanarak verimliligini arttirma c¢alismalari, uygun
ekolojik sartlar1 saglamayan bolgelerde dikimlerin gerceklestirilmesi
bahsedilen endiseler karsisinda iilkelerin tercih ettigi yontemlerdendir.
Tarimsal iiretim disinda gerceklestirilen {iretim faaliyetlerinde kullanilan
maddelerin atiklari, diizensiz gog faaliyetleri ve yesil alanlarin tiiketilmesi,
teknolojik iiriinlerin salgiladigi zararh gaz ve molekiiler bilesenler niifusun
plansiz artmasiyla ortaya ¢ikan cevre kirliligiyle bir araya gelince ekolojik
sistem icerisindeki olumsuz degisim {ilkelerin dikkatini c¢ekerek
uluslararasi bir problem haline gelmistir.

Ekolojik sistemin maruz kaldig1 insan kaynakl etkilesim sonucunda
kendi kendini yenilemeyecek hale gelmesi, canlh yasami icin gerekli olan
oksijen ve su kaynaklarinin azalmasi ve buna bagh olarak gelisen birgok
olay gliniimiizde sik¢ca adin1 duydugumuz kiiresel 1sinma ve iklim degisikligi
kavramlarini ortaya ¢ikardi. 20. ylizyilin sonlarina kadar sanayi ve teknoloji
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devrimi 6n plandayken 21. yiizyilda iyi tarim, temiz gevre, cevre dostu
liretim, siirdiiriilebilir tiretim vb. gibi ekolojik sistemi korumay1 amagclayan
kavramlar iilkelerin ekonomik ve sosyal politikalarina daha fazla yon
vermeye basladl. Ulusal ve uluslararasi kurum ve kuruluslar icerisinde
dogal dengenin korunmasi, saglikli gida ve cevre, yenilenebilir enerji
kaynaklarinin kullanilmasi gibi calismalar yapan birimler olustururken,
uluslararasi kurumlar ekolojik sistemi korumaya yonelik gerceklestiren bu

faaliyetlere ekonomik destekler ayirmaya basladilar.

2022 yilinda gelindiginde pandemi olarak adlandirilan siirecin
yarattig1 ekonomik durgunluk karsisinda ytikselen gida fiyatlari ve 24 Subat
tarihinde baslayan Ukrayna-Rusya savasi sonrasi gida temini siirecinde
problemler yagsanmaya basladi. Pandemi déneminde uygulanan kisitlama
kararlarinin birgok sektoérde yarattigi ekonomik durgunluk, kisitlamalarin
kalkmasiyla birlikte fiyatlarda artisa neden oldu. Savasin baslamasiyla
birlikte limanlarin ve kara yollarinin giivenlik nedeniyle uluslararasi gegise
kapanmasi veya kisith bir sekilde kullanilmas1 Ukrayna ve Rusya lizerinden
gerceklestirilen ticari faaliyetlerde aksamalara bu durum fiyat artisi ve arz
problemlerine yol acti. Bu baglamda siirdiirtilebilir ¢cevre, saghkh gida,
yenilenebilir enerji calismalarinin yani sira tarimsal iiretim faaliyetlerinde
strekliligi saglamak ve iirtin verimliligini arttirmak adina gerceklestirilen
calismalar artis gostermistir. Tarim ve gida liretimi konusu kiiresel bir
problem haline gelirken Tiirkiye'nin en biiytk {liretim faaliyeti olan tarim,
stirdiiriilebilir cevre faaliyetleri icerisinde ele alinmaya baslamistir.

31 Mayis- 1 Haziran 2022 tarihlerinde Giresun’da Findik Arastirma
Enstitiisii ev sahipliginde gerceklesen “Siirdiiriilebilir Findik Tariminda
iklim Degisikliginin Rolii Calistay1” ekolojik sisteminin ve dogal kaynaklarin
gordiigl zararlar sonucunda ortaya ¢ikan kiiresel 1sinma ve iklim degisikligi
karsisinda findik tariminin  siirdirdlebilirligi, mevcut durumu,
problemlerin, ¢6ziim onerilerinin ele alindig1 teorik bilgi ve saha ziyaretiyle
gerceklestirildi. Tirkiye’de siirdiirtlebilir tarim ve c¢evre c¢alismalari
icerisinde olan Tiibitak ve ona bagh Bilim Insan1 Destekleme Programlari
Baskanhigr'nin Ikili Is Birligi Anlagmalar Cercevesinde Etkinlik Diizenleme
Destegi Programi kapsaminda organize edilen ¢alistay, Giresun
Universitesi, Ankara Universitesi, Ondokuz Mayis Universitesi, Ordu
Universitesi, Tarsim, Yavuz Findik ve italya'da bulunan Tuscia Universitesi
is birligi icerisinde diizenlendi.
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Gorsel 1: Findik Arastirma Enstitiisiiniin internet adresinde yer alan ¢alistay afisi.

Tiirk ve Italyan akademisyenler, findik ile ilgili faaliyet gésteren ézel
sektor calisanlari ve gesitli kurum yetkililerinin konusmaci olarak yer aldigi
calistayin ilk giiniinde teorik sunum ve anlatimlarin yer aldigi ti¢ farkh
oturum gergeklestirildi. Etkinligin ikinci glinlinde geleneksel {iretici
bahcgesi, Findik Arastirma Enstitiisii laboratuvari ve 6rnek findik bahceleri
ziyaret edilerek calistay tamamlandi. Calistayin ilk oturumu, Tiirkiye'de
Findik Tarimi ve iklim Etkilesimi Prof. Dr. Veli Erdogan moderatérliigiinde
gerceklestirildi. Oturumda Ordu Universitesinden Prof. Dr. Ali Islam,
Sakarya Universitesinden Dog¢. Dr. Beyza Ustaoglu, Ondokuz Mayis
Universitesinden Dog¢. Dr. Islam Saruhan ve Findik Arastirma
Enstitlisii'nden Ebru Giimiis konusmaci olarak yer aldu.

Prof. Dr. Ali Islam, Kiiresel Iklim Degisikliginin Findik Tarimina
Yansimalari adli sunumunda Tiirkiye’'de findik yetistirme bélgesinin cografi
siirlar;, findik meyvesinin yetismesi i¢in gerekli iklim kosullar1 ve
mevsimsel  degisimlerin  findik meyvesinin  biliyiime, gelisme
donemlerindeki etkilerini Ordu’'nun Altinordu ilgesinde yirmi yildan fazla
sliredir tutulan hava olaylar1 kaydiyla aktarmistir. Doguda Trabzon’un
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Carsibas1 batida Giresun’'un Bulancak ilgesi iklimsel 6zellikleriyle findik
yetistirme bolgesinin sinirlaridir. Bu cografi sinir icerisindeki ekolojik yap1
findik meyvesinin yetistirilme stirecinde gerekli sartlar1 tasimaktadir. Son
otuz yildir daha yiiksek bélgelerde findik dikim alanlarinin olustugu
gozlemlenmektedir. Findikta mevsimsel olaylarin biiylime ve gelisme
donemleri iizerindeki etkilerini arastirmak adina tutulan Altinordu ilgesi
hava olaylar1 kayitlarindan hareketle mart aylari icinde yasanan ani sicaklik
degisimlerinin findiga zarar verdigi tespit edilmistir. Bununla birlikte bahar
ve yaz donemlerinde gecirilen bulutlu giinlerin sayisinin artmasi findikta
mantar kaynakh hastaliklarin tiremesini arttirmaktadir. Ozellikle bahar ve
yaz aylarindaki olagan mevsimsel sartlarda gézlemlenen iklim degisikligine
bagh degisimler findik meyvesinin biiyiime ve gelisme donemlerindeki
verimliligini etkilemektedir. Bu baglamda var olan istatistiki kayitlar ve
daha farkli ¢alismalarin sonuclarindan hareketle degisen mevsim sartlarina
dayanikli yeni tiir ve ¢esit calismalarinin yapilmasi findik tariminda iklim
degisikliginin etkilerini azaltmak adina yapilacak temel ¢alismadir.

* FINDIK TARIMIN
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Gorsel 2: Birinci oturuma ait bir fotograf (Kaya, 2022)
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Dog. Dr. Beyza Ustaoglu Tiirkiye’de Findik Alanlarinda Ongériilen
Iklim Degisiklikleri sunumunda findik dikim alanlarinin uydu gériintiileri ve
kar ortiistini kullanarak calistifi yontem tiizerinden iklim degisikliginin
ilerleyen yillarda findik dikim alanlarinda meydana getirecegi degisimler,
sorunlar ve ¢6ziim Onerilerini aktardi. Kar ortiisii yontemiyle elde edilen
verilere gore Dogu Karadeniz'deki findik dikim alanlar1 iklim degisikligi
stirecinden biiylik oranda etkilenirken Bat1 Karadeniz i¢in ayni durum sz
konusu degildir. Bu durumun en bilyilk nedenlerinden biri Dogu
Karadeniz'de findik dikim alanlarinin ¢ok daha eski ve engebeli arazi yapisi
icerisinde yer almasi. Dogu Karadeniz bolgesinde yer alan findik dikim
alanlar1 uydu goriintiileri ve kar ortiisii kullanilarak hazirlanan tahmin
yontemlerine gore 2080’li yillarda biiyiik oranda sahil kismindan daha
yiiksek bélgelere tasinacak. Iklim degisikligi Dogu Karadeniz sahil
kesiminin sicaklik degerlerini arttiracak ve bu durum findik
yetistiriciliginin sahil kesiminde gerceklestirilmesini zorlastiracak. Findik
daha ytiksek rakiml bolgelerde yetistirilebilecek. Bunu gerceklestirebilmek
icin ormanlik olarak adlandirilan arazilerin kesilerek dikime agilmasi
gerekiyor. Bu durumun gergeklesmesi daha farkli sorunlari meydana
getirecek. Iklim degisikligi sonucunda meydana gelecek sicaklik artislari
Dogu Karadeniz'de findik yetistiriciliginin daha sicak sartlara uygun farkl
tarim Urinleri ile yer degistirmesi gerekliligini ortaya ¢ikariyor. Bu konuda
bir an once atilacak adimlar ciftgilerin bu siirece uyum saglamasini
hizlandiracaktir.

Ebru Giimiis, Ordu ili Findik Bahgelerinin Fenolojik Olarak
Incelenmesi’'nde Ordu ili Altinordu ilgesinde gerceklestirilen iki yillik
arastirma calismasindan hareketle, findik bahcelerinde mevsimler
icerisinde tekrar eden doga olaylarinin findik meyvesinin iireme, biiyiime
ve gelisim doénemlerine etkilerindeki degisimleri aktardl. Ozellikle
normalden daha fazla goriilen sicak ve soguk hava kosullarinin meyvenin
biiylime evresinde ¢ok biiylik olumsuz etkilere yol agmaktadir. Sogukluk
degerlerinden daha fazla artis gosteren sicaklik problemi, iiretim
alanlarinda ve meyvenin kalitesinde biiylik degisimlere yol agarken,
bahcelerin yer aldig1 ekolojik bolgenin uyumlulugu bahsedilen sicak ve
soguk degisimlerinden etkilenme oranlarini degistirmektedir. Bu arastirma
calismasinin daha kapsayici sonuclar verebilmesi i¢cin on-on bes yillik
zaman zarfl ve farkh ekolojik 6zelliklere sahip iiretim alanlarinin dahil
edilmesi gerekmektedir.
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Dog. Dr. Islam Saruhan, iklim Degisikliginin Findik Tariminda
Hastalik ve Zararlilara Etkileri adli sunumunda iklim degisikligiyle birlikte
meydana gelen sogukluk ve sicaklik artislarinin findik bahgelerinde yer alan
zararl boceklerin liremesini arttirarak meyvenin yapisina dogrudan zarar
verdigini aktardi. Findik bahgelerinde 180’den fazla bdcek tiiriine
rastlaniyor. Bu boceklerin hepsi zararli degil. Biiyiik bir cogunlugu findik
meyvesinin gelisimi ve iiremesine yardimci oluyor. Artan sogukluk ve
sicaklik degisimleri yararli olanlarla birlikte zararli boceklerin de tireme
hizin1 arttirtyor. Bu durum bdceklerle miicadelede kullanilan kimyasal
ilaglarin sayisinin da artmasina neden oluyor. Fakat zararl bocekleri yok
etmek adina kullanilan ilaglar findik meyvesinin ekolojik déngiisiinii
tamamlamasina yardimci olan yararh boceklerinde yok olmasini saglyor ve
bu boceklerin sayisi oldukg¢a fazla. Bu durum findigin liremesinde ve
gelismesinde boceklerin gorevlerini yerine getirememesine dolasiyla
verimin dismesine, bahcelerde daha farkli hastaliklarin goriilmesine neden
oluyor. iklim degisikliginin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikan sicakhk
degerlerindeki ekstrem yiikselis ve diisiis karsisinda iiretim alanlarini
boceklerden korumak adina elimizdeki tek yontem hala kimyasal ilaglar.
Burada tiretim alanlarina en az zarar1 vermek adina, ziraat mithendisleri ve
findik eksperlerinin tliretim alanlarinda yer alan bocekleri tespit ederek
mevcut bocek tiirlerine gore ilaclar tavsiye etmesi gerekiyor.

Birinci oturumda yer alan Kkonusmacilarin sunumlarini
tamamlamalarindan sonra moderator tarafindan soru-cevap Kkismina
gecildi. Etkinlige konusmaci olarak katilan kisilerin katkilarn ve
katilimcilarin sorularina moderator yonetiminde cevaplar verildikten sonra
birinci oturum tamamlandi.

Ogle yemegi saatinin ileriye alinmasi nedeniyle calstay
programinda bir degisiklik yapildi. Ugiincii oturum, ikinci oturumun yerine
alinarak 12:30 olarak planlanan 6gle yemegi saati 13:30 olarak degistirildi.
“Tarim Sigortalar1 ve Desteklemeler” baslikli ikinci oturum Findik
Arastirma  Enstitiisit.  Miudird  Aysun Akar moderatorliigiinde
gerceklestirildi. Oturumda Tarim Sigortalar1 Havuzu Arastirma ve
Gelistirme Genel Midiir Yardimcis1 Dr. Erol Yalcinkaya ve Yavuz Gida
Siirdiiriilebilirlik Koordinatorii Esat ismail konusmaci olarak yer aldilar.

Dr. Erol Yalgcinkaya, Iklim Degisikligi ve Findikta Tarim Sigortasi
Uygulamalar1 sunumunu tarim sigortalar1 uygulamalari, tarim
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sigortalarinin Tiirkiye’de tercih edilen iiriinlere goére dagilimi ve findikta
tarim sigortasinin iklim degisikligi siirecinde tercih edilebilirligi konulari
lizerinde gerceklestirdi. Tiirkiye’de tarimsal iiretim faaliyetlerinin biyiik
bir pay icerisinde yer almasi, tarimsal faaliyetlerin sigortalanmasi
gerekliligini ortaya ¢ikarirken findik 6zelinde bu oran hala ¢ok diisiik. Fakat
gecmis yillara oranla findikta sigortacilik faaliyetleri artis gosteriyor. Bunun
en temel nedeni olarak yasanan iklim degisikligi stirecinin son yillarda
gostermis oldugu etkilerin giderek artmasi. Soguk ve sicaklik degerlerindeki
keskin artiglar don ve yanma olarak bilinen olaylar tetiklerken {iretici
sigortalama faaliyetlerine 6nem vermeye basladi. Tiirkiye’de findik tiretimi
gerceklestirilen alanlarin sadece %12 si sigorta kapsaminda. Burada
gerceklestirilen tiim konusma ve sunumlardan hareketle, findikta
surdiiriilebilir bir uygulamay1 korumak istiyorsak iireticinin karsilastig
iklimsel etkiler karsisinda maddi imkanlarini koruyacak tarim sigortalari
yayginlastirilmalidir.

Esat Ismail, Yavuz Gida A.$'nin Siirdiiriilebilir Findik Tarimi
Projeleri sunumunu findik alaninda 6zel sektorde faaliyet gosteren Yavuz
Gida firmasinin, iklim degisikligi problemine bagh yasanan gelismeler
karsisinda findik tariminda gercgeklestirdikleri zirai ve sosyal uygulamalari
hakkinda gerceklestirdi. Firma bilinyesinde bulunan ziraat miihendisleri ve
calisanlan ile findik tretim alanlarina danismanlik ve egitim destegi
sunuyor. Firmaya ait findik bahcelerinde gerceklestirilen egitim ve
programlar araciligiyla, dikim, budama, temizleme, giibreleme, ilaclama vb.
gibi donemsel faaliyetleri siirdiiriilebilir tarim igerisinde nasil
gerceklestirebilecegini iireticiye aktariyor. Bununla birlikte findik ve diger
tarim triinlerindeki karbon izi ¢alismalariyla ilgili girisimleri var. Ayrica
resmi kurum ve bakanliklarla birlikte gelistirdikleri sosyal projelerle
tretimde kadin isttihdamini arttirmaya yonelik ¢alismalar, ¢ocuk isciligini
engellemek adina yaz okullari faaliyetleri gergeklestiriyor.

ikinci oturumun sonunda moderatér Aysun Akar yénetiminde soru
ve cevap kismina gecildi. Katki ve eklemelerden sonra gelen sorulardan
birinde Ordu’da ikamet eden ve uzun yillar boyunca findikta asilama
calismalar lizerine ¢alismalar gergeklestiren Orkun Bey ve kiz kardesi s6z
alarak cocuklarin bahcelerden wuzak tutularak findik tariminda
stirduriilebilirligin nasil saglanabilecegini sordu. Tarim ve gelenegin
iliskisine dikkat ¢eken katilimci, kendi deneyimlerinden hareketle teori ve
pratigin  birlikte gelistirilmesi gerektigini, tarimsal faaliyetlerin
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slirdiriilebilir kilinmasinda ekolojik faktér kadar egitim-6gretim
faktorlerinin etkili oldugunu dile getirdi. Su ana kadar gerceklestirilen
konusmalarin islevsel yontiyle faydali olduguna inanarak firetici ile alanda
bulusulmasi gerektigini belirten katilimci, moderator tarafindan ogle
yemegi vakti geldigi belirtildigi icin konusmasin1 tamamlamak zorunda

kald.

Ogle yemegi Findik Arastirma Enstitiisii yonetim binasi icerisinde
yer alan yemekhanede gerceklesti. Ulkelerarasi degisim programi
kapsaminda Tiirkiye’nin farkh sehirlerinden ve Italya’dan katihmcilarin yer
aldig1 etkinlikte ikram edilen yemek meniisiinde findikli bir cesit yer
almiyordu. Sadece irmik helvasinin iizerine serpistirilmis kavrulmus findik
taneleri bulunuyordu. Konusma ve sunumlarin gergeklestirildigi konferans
salonunun lobisinde yer alan masalarda bulunan atistirmaliklarda da findik
veya findikli irtinler bulunmuyordu. Lobide Findik Arastirma Enstitiisii'niin
arsivinde yer alan bazi fotograf, fatura ve belgeler, ge¢mis yillarda kullanilan
daktilo, fotograf makinesi, radyo vb. araglar ve Tirk findik gesitlerinin
sergilendigi bir boliim etkinlik boyunca yer aldu.

Italya’da Findik Tarimi bashkli iigiincii oturum Prof. Dr. Tahsin
Tonkaz moderatorliigiinde gerceklestirildi. Tuscia Universitesi 6gretim
tiyeleri Prof. Dr. Valerio Cristofori Iklim Degisikligine Karsi Findik
Bahcelerinde Uygulanabilecek Teknikler ve Cesit Secimi, Prof. Dr. Angelo
Mazzaglia Iklim Degisikligi ve Patojenler Arasindaki Iliskiler, Yeni Findik
Hastaliklari, Dr. Cristian Silvestri Biyoteknoloji ve Bitki Doku Kiilttirii, Neler
Yapiyoruz Neler Yapilabilir bashkli sunumlarimi Ingilizce olarak
gerceklestirdi. Anlaticilarin sunum ve konusmalar1 gorevli tercimanlar
tarafindan Tiirkceye aktarildi. Anlati ve sunumlarin teknik kavramlar
acisindan yogun ve uzun olmasi aktarilanlarin biitiinciil bir sekilde ifade
edilmesini oldukea zorlastirdl. U¢ akademisyenin konusmasinda italya’da
findik tarimi, findik cesitleri, findik agaclar1 ve dikim yontemleri, iireme,
biylime ve gelisme doénemleri, hasat sonrasi yapilan islemler, iklim
degisikligi problemi karsisinda iiretilen ¢6zliimler, denenen yontemler, bu
yontemlerin uygulanmasi sonucu elde edilen verilerden bahsedildi.
Tiirkiye’deki findik tarimi uygulamalari ve Italya’daki uygulamalar oldukca
farkli. Italya’da biiyiik cogunlukla tek agac sistemi ve sira dikim sistemi
kullaniliyor. Bu yilizden Tirkiye’de uygulanan yodntem igerisindeki
problemleri Italya’daki yontemler iizerinden yorumlamak dogru bir
yaklasim olmaz. Toprak ve ekolojik degisimlere bagh olarak cesitler de

~97 ~



ze
:‘ alture
o
.

Academy Berk Kaya

oldukeca farkli. Yine de bircok konuda meyvenin meydana gelmesinde
kullanilacak yontemler farkl degil. iklim degisikligi ve kiiresel 1sinma
sorununun meydana getirdigi sicakhk degisimleri Italya’daki findik
tariminda da sorunlar olusturuyor. Buna baghh dénemsel olarak sicak ve
soguga dayanikl tiir ve gesit gelisimlerini uzun yillardir gerceklestiriyoruz.
Findik meyvesinin karbon izini ¢ikararak, bitki ve doku kiiltiiri
calismalariyla ekolojik 6zelliklerin kaydini tutarak, degisen ekolojik sisteme
uyarlanmis tirler lretiyoruz. Karbon ayak izi ve gen modeli ¢alismalari
diger anlatimlarda da bahsedilen bir konu. Ozellikle siirdiiriilebilir ¢evre
uygulamalarinda karbon ayak izi c¢ikartilarak triiniin ekolojik sisteme

salgiladig1 zararl gaz miktarini tespit etmek biiytik bir 6nem teskil ediyor.

Konusmacilarin sunumlarini tamamlamasindan sonra moderator
Tahsin Tonkaz yoOnetiminde soru-cevap kismina gecildi. Diger
konusmacilarin ve katilimcilarin katki ve sorulariyla soru-cevap kismi
tamamlandi. U¢ oturumda gerceklesen sunum, anlati ve soru-cevaplardan
ortaya ¢ikan bulgularin ifade edildigi sonug¢ béliimiine gecildi.

Calistayda gerceklestirilen ifadelerden hareketle sonug olarak, iklim
degisikliginin beraberinde getirdigi mevsimsel sicaklik ve sogukluk
artislari, yagmur ve kar yagisindaki artis ve azalis, giinesli ve bulutlu giin
sayllarindaki degisim tiim bu dogal olaylarla dogrudan bagh olan ve
etkilenen findik tariminin gelecegini etkilemektedir. Findik tarimi iiretimi
neredeyse tim yil boyunca siiren bir faaliyet oldugu icin mevsimsel
olaylarin etkisi meyve veren bitkinin gelisiminde oldukca etkilidir. Bu
etkilerden yapay bir korunma yolu iiretmek bitkinin yapisi geregi heniiz
miimkiin degildir. iklim degisikligine bagh olarak degisen mevsim sartlari
karsisinda yapilabilecek faaliyetlerin basinda degisen soguk ve sicaklik
degerlerine uygun tiir ve gesitlerin gelistirilerek dikiminin en kisa siirede
baslanmasi gerekmektedir. Sahil hattinda yer alan findik dikim alanlarinda
tarim ve ekonomi kurumlarindan alinacak desteklerle iklim kosullarina
bagh olarak yetismeye elverisli farkl triinlerin dikimi saglanarak gelir
kaynaklar1 korunabilir. Bu siirecte yapilacak faaliyetlere baslamadan 6nce
findik tretim alanlarinin sigortalanmasi olas1 gelir kayiplarin1 6nlemek
adina da faydal olacaktir. Artan sicak ve sogukluk dereceleri nedeniyle
tireme hizlari artan zararh boceklerin ve yol agtig1 hastaliklarin yok edilmesi
icin oncelikle ziraat miihendisleri ve findik eksperleri tarafindan iiretim
alanlarinda bocek tespiti yapilmali ¢ikan sonuca gore miimkiin oldugu
kadar az kimyasal ilac tercih edilmelidir. Kimyasal ilaglar zararh boceklerle
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birlikte findik meyvesinin lireme ve gelisme déneminde fayda saglayan
béceklerinde yok olmasina neden olmaktadir.

Gorsel 3: Prof. Dr. Valerio Cristofori geleneksel bahge ziyaretinde budama
yontemleri hakkinda bilgi veriyor (Kaya, 2022)

Tirkiye'deki findik {retiminin kapasitesi diger tlkelerle
karsilastirildiginda verimlilik oraninin oldukca disiik oldugu tespit
edilmektedir. Bu noktada tiretici ve iiretici kurumlari haricinde dogrudan
hiikiimet destegine sahip kurum ve kuruluslar findik {iretimi ile ugrasan
yabanci lilkelerdeki yontemleri Tiirkiye’de uygulamada onciiliik etmelidir.
Biiylik ekonomik ve kurumsal diizenlemeler olmadan siirdiiriilebilir ¢evre
ve tarim uygulamalarini yerelden genele yaymak miimkiin degildir. Findik
ve diger tarim tlriinlerinde rekabetci giicii elde edebilmek, sosyal ekonomik
ve teknolojik baglamda da benzer seviyelere sahip olmaktan gecer. Bu
noktada findik tarimi artik sadece yerel kurum ve kuruluslarin degil
dogrudan hiikiimet c¢atis1 altinda yer alan biyiik biitceli kurumlarin
miidahaleleriyle teknolojik bir kalkinma silirecine gecebilecegi ifade
edilerek calistay programinin teorik kismi tamamlanmais oldu.
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Etkinligin ikinci gliniinde Findik Arastirma Enstitlisi’'niin
bahcesinde yer alan o6rnek findik bahgeleri ve laboratuvar gezisi
gerceklestirildi. Enstitii biinyesinde ¢alismalar yapilarak melezlenen findik
cesitleriyle birlikte geleneksel findik tiirlerinin 6rnekleri yer aliyor. Kurum
gezisinin ardindan geleneksel yontemlerle iiretime devam eden ciftci
bahcesi ziyaret edildi. Bahge Giresun merkez ilgesine bagh Glirkoy Koyti'nde
yer aliyor. Bahge ziyareti sirasinda calistayda konusmaci olarak yer alan
akademisyenler ve katilimcilar yer aldi. Koytin muhtari ve findik bah¢esinin
sahibi koy ve bahg¢e hakkinda bilgiler aktardi. Findik bahgesi icerisinde
calistayda konusmaci ve katilimci olarak yer alan akademisyenlerin
karsiikli fikir ve goriis aligverisi igerisinde bahg¢e budama, dikim ve
ayiklama, temizleme, dal kesme vb. gibi liretim donemine dair faaliyetler
hakkinda bir sunum gergeklestirildi. Ziyaret edilen bahg¢enin geleneksel
yontemlere dikilmis sik aga¢ sistemine sahip olmasi, budama, temizleme ve
1skin alma olarak ifade edilen uygulamalarin giftgilerin aliskanliklarla
olusturdugu teorik bilgilerle yapilmasi bununla birlikte mevsimsel
olaylarda goriilen degismeler sonucunda bahge olduk¢a verimsiz bir hale
gelmis. Agaclarin blyiik bir ¢ogunlugu oldukga yash birbirleriyle i¢ ice
gecmis durumda bu durum toprak ve glinesten aldig1 besinlerin biiytik bir
cogunlukla tek tarafli kullanilmasina neden oluyor. Ayrica budama
yontemlerinde kullanilan grebi olarak adlandirilan tarim aletinin findik
agaclarina kalict hasarlar verildigi katiimcilar tarafindan dikkatle
belirtiliyor. Grebi kullanilarak birkac seferde yerinden kesilen dal parcalari
agac lzerinde derin yaralar olusturuyor ve bu yaralar bitkinin ihtiyag
duydugu besin degerlerinin azalmasina, hastaliklarin olusumuna neden
oluyor. Ayrica yash agaglarin kesilerek genc dallarla yer degistirmesi
gerektigi soyleniyor. Ozellikle bu konuda Giresunlu findik iireticilerinin
bir¢cogu hasat déneminde yere dokiilen findiklar1 daha rahat toplamak adina
geng findik agaci dallarini temizliyor ve tekrar dikimini gerceklestiriyor. Bu
durum kesilen dalin yerine tekrar bir dalin biiylimesine dolayisiyla diger
dallarin kullanacagi besinden faydalanmasina neden oluyor. italyan
akademisyen Valerio bu konuda hentiz ¢ok kiiclik olan dallarin yerinden
sokiilerek baska miisait alanlara dikilmesini bu sayede bah¢enin zaman
icerisinde yenilenmesinin de saglanabilecegini soOyliiyor. Dikim
mesafelerinin bu kadar sik olmasi akademisyenlerin bahcede gézlemledigi
bir diger problem. Agaclarin birbirine bu kadar yakin olmasi ve ocak sistemi
icerisindeki aga¢ sayisinin fazlalig bitkilerin esit bir sekilde giines 1s1g1ndan
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yararlanmasini engelliyor. Glines 1si18ina uzanmak icin siirekli kendini
yukar1 dogru atan dallar kisa bir siire sonra birbirlerinin iizerlerine
uzanacak sekilde gelisimlerine devam ediyorlar. Bunun sonucunda
agaclarin sadece tist kismi giines ile dogrudan temas edebiliyor ve glines
gormeyen uzuvlarda iiriin sayisi oldukga diisiik oluyor. Glines 1s181yla temas
lriiniin dogumu igin ¢ok dnemli bir ihtiya¢c. Bu baglamda akademisyenler
bahcelerde golge olusmayacak sekilde gilines 1s18inin dogrudan temas
etmesi gerektigini soyliiyor. Giines ve yagmur suyunun findik meyvesinin
gelisiminde oldukga besleyici bir faktér oldugunu miimkiinse yagmur suyu
hasadiyla bahgelerin ve topragin tekrar tekrar sulanmasi gerektigini ifade
ediyorlar.

Bahce ve findik agaclar1 icerisinde gergeklesen uygulamali
calistaydan sonra sandvi¢ ve meyve suyu ikrami gergeklestirildi. Fotograf
cekimi ve tesekkiir konusmalarinin ardindan iki giinliik ¢calistayin sonuna
gelindi.

Sonug olarak, 31 Mayis-01 Haziran 2022 tarihleri arasinda Findik
Arastirma Enstitiisti ev sahipliginde birden ¢ok kurumun is birligi icerisinde
gerceklestirilen bu calistay, kiiresel 1sinma ve iklim degisikliginin meydana
getirdigi olumsuz kosullarin giderek ciddi etkiler gostermeye basladigi
gliniimiizde Giresunlularin biiyiik bir ekonomik gelir kaynag: olan findik
tarimini siirdiiriilebilir bir hale getirerek findiktan elde edilen gelirin
korunmasini saglamayr amagclamaktadir. iklim degisikliginin getirdigi
sicaklik artisi ve diisiislerine bagh olarak ara mevsimlerin giderek etkisini
yitirmesi, asiri sicak veya asir1 soguk havalarin etkili olmasi ekolojik sisteme
tamamen bagl findik meyvesinin iiretim ve hasat siirecinde artik ¢cok daha
ciddi problemlere yol a¢maktadir. 2022 yilinin mart ayinda etkisini
gosteren kar yagisi ve sicakliklarin eksi derecelere diismesi kesin
olmamakla birlikte bir¢ok iiretici bah¢esinde iiriin kaybina neden oldugu
diistiiniilmektedir. Ayrica yine 2021 yilinda hasat sezonun basindan ekim
ayma kadar kesintisiz devam eden yagmur yagisi, hasat ve kurutma
faaliyetlerinin gecikmesine neden olmustur. Uretici findiklarin1 kurutmak
icin, Giresun’dan Sebinkarahisar ve Alucra ilgelerine yolculuk yaparak,
bulduklar1 bos alanlara findiklarini sermis, findik iiriinii piyasaya daha geg
inmistir. Yaz aylarinin basinda goériilen sicakliklarin da normal seviyeden
fazla olmasi zararh boceklerin iireme hizini arttirmaktadir. Ozellikle findik
tretiminde son 3-4 yildir ilaglama g¢alismalari siklastirilmaya baslanmis,
sirth ilag makineleri yerini su depolarina sahip biiyiikk makinelere
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birakmistir. Bunun temel nedeni bu c¢alistayda ifade edilen sicaklik
degisimlerinin arttirdigt bocek tiirlerini 6ldiirmek icin kullanilan
yontemlerin yararli bocekleri de éldiirmesidir. Uretici kiif ve pas gibi
hastaliklara neden olan bocekleri o6ldiirmek i¢in kullandigl yogun
kimyasallarla findigin ireme ve gelisimi icin yararl olan diger canlilarinda
olmesine neden olmaktadir. Bu noktada toprak analizi ve {iretim alaninda
bocek analizi yaptirmak kullanilan kimyasalin zararlarini tiretim i¢in en aza

indirmeye fayda saglayacaktir.

Bu etkinlikte ele alinan konular ve ¢6zliim onerileri sadece ¢evreyi
ve gelecegimizi korumak icin degil findiktan elde edilen ekonomik geliri ve
Giresun’da findik¢ilik ile ugrasan kesimin sosyal-kiltiirel yasamini
gelistirmek icinde bir basamak olacaktir. Sehrin hayatinda bir asirdan fazla
zamandir biiyiik bir ekonomik kaynak olan findikeilik sadece iireticilikle
degil, isleme, kirma, paketleme, katma degerli iiriin elde etme faaliyetleriyle
de sehir nifusunun icerisinde bulunan insanlara ekonomik gelir
saglamaktadir. Findik tretimi alaninda atilacak her adim, ekonomik bir
gelismeye doniistiikee, kisi ve topluluklarin yasamlarinda farkh alanlarda
goriillecek degisim ve etkilesime yol acacaktir. Bu baglamda uzun
denilebilecek bir ge¢mise sahip olan findik iiretimini glindemde tutmak
adina yapilacak her tirli teknik ve zirai faaliyetleri sosyal ve kiiltiirel
yasamin birer pargasi haline getirecek girisimler, ekolojik faktorlerin yani
sira findik¢iligin nesiller boyunca devam ettirilen ekonomik ve sosyal bir
faaliyet olmasini saglayacaktir. Cocuk is¢iligi ve kadin istihdami konusunda
gerceklestirilen hassas faaliyetlerle birlikte tarim ve teknolojiyi bir arada
tutan, tarimsal iiretimi emek giiciine dayali, yorucu ve egitim-6gretim
faaliyetlerini engelleyici bir faaliyet gormek yerine, giindelik yasamin temel
ihtiyaci olan giday1 flreten, yasamin devamin saglayan, yasamsal
aliskanliklar1 diizenleyen bir kurum olarak aktaracak sosyal ve kiiltiirel
uygulamalar, geng, teknolojik, modern ve iiretken ciftcilerin yetismesini
saglayacaktir. Geleneksel iiretici olarak nitelendirilen ve ¢cogu yonteminin
yanlis oldugu belirtilen giinimiiz findik {reticisi tarimsal faaliyetleri
kiiltiirel bir gelenek yerine ekonomik bir zorunluluk olarak kabullendigi i¢in
tarimda teknolojik ve bilimsel yodntemlerin uygulanmasi karsisinda
ekonomik kaygilar yatiyor. Bu baglamda artik var olan iireticiyi degistirmek
yerine, modern, sistem ve kuram bilgisine sahip, egitim ve 6gretim
faaliyetleriyle paralel bir yasam tarzi haline gelecek tarimsal kiiltir ve
meslek ¢alismalarina bir an 6nce baslanmasi gerekiyor. Resmi kurumlar ve
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0zel sektor paydaslari bu ¢alismalarini mevcut iireticinin iiretim sahasini
degistirmek ve gelistirmek iizere planlarken, bundan bir, iki asir sonrasinda
Giresun’da findikgilik faaliyeti ile ugrasacak niifusun varligi hakkinda kesin
bir sonuca varilamiyor. Tarimsal iliretimin, iretim, ticaret ve ihracat
paydaslari, altyapisin1 egitim ve ogretim faaliyetleriyle hazirlayan
kurumlarla giincellenerek, elde edilen ekonomik gelirin iiretici ve ticaretini
gerceklestiren paydaslara esit dagitilmasi, istihdam, altyapi, egitim ve
sosyal ihtiyaclarin gelismesinde dogrudan etkili bir biitcenin aktarilmasi
gerektigini diistiniiyorum. Tarimda elde edilen gelir ve refah seviyesi
dogrudan modern yasamin alanina etki ettigi takdirde bu sehrin ¢ocuklari
findikla barisip bahcelerinde tekrar findikh tiirkiler sdyleyecek, findik
hasatlarini sosyal medya hesaplarinda paylasacak, findik veresiye

borg¢larini diistinmek yerine tatil planlar1 yapacak!
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	Figure 4: İdris Çoban, spreading wool with a splatter (Begiç, 2016)

